





نويسلده: 


عبدالحسين لارى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست وج كه باع جادي ف جوع يدا جه ع داع بج جنم فج مور ده مجع محر ا جل نج وا جرع ع مسقم وح وجي خم طم ع مضه عع ةك وهم جوت ا موه عرد نض اجو عن 25 ماحد معدن د يعي ولع دبعت ديد وضع دبع ديع كمه دروك لبق مم دع كو مم دي م د م 0 
مجموعه مقالات ع ع دع عه لع د با نت ل ع و و ل ع ع ب موت ب ور يدي د عشم وح عه حك ورك عد د ف اح 2 عه قرع عي م قد مع عر بقح ع لعو عع كر ب مي در 5 ل كر و2 قوه ورك وبا كم رع د كمه مرا و11 
مشخصات كتاب ا ل ا يوئر جر جرح مرت عر بر ام يئرم عم لبوا ام اربارم ع ارين جام ل صمي ل مي مج مش مسي عبج 2 موي واج كود جب يج ب بريد ود حم جما بي د سب 322 


و فى سوره آل عمران اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اس 


و فى سوره النّساء ٠‏ 
و فى سوره 
و فى سوره الانعام ٠‏ 


و فى سوره الأعراف 





و فى سوره الأنفال 


وفى سوره التوبه - 


و فى سوره إبراهيم 


و فى سوره الحجر ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا اس 





و فى سوره التحل ا اا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا اس 


و فى سوره الانبياء 


و فى سوره الح .- 


و فى سوره 


و فى سوره 


و فى سوره الف 








و فى سوره الشعراء 














و فى سوره النمل ا مام ام ا ا ان ام ا ا ام ات ا ا ان ا ا ام ات ا ا ام ات ا سام ات ا ام ات ا ا سام ات ا ا ام ات ا ام ات ا اس اس ا اس ساس اس ا اع اس لاع لاس لس لس ل لس ل لس لس 2 361 
و فى سوره القصص اك دوو 7 ردك لك د موا ل دده موه تدك تدمح مد د ده د دل مدق عم لدو ل لمجي و كاد عو كرك جد وك دك مودت عر اتوي دلرو ادا را دجنو د رج عي 10 1 
و فى سوره العنكبوت 00 رز 
و فى سوره الرّوم ا عا مام ات ا ا مام ات عا ا ام ات ا ع ات ا ا ام ات ا ا ان ات ا اا ات ات ا ات ات ا ع ات ات ا ام ات ا ام ات ا ات ات ا ات ات ا ات ا ساس ساس ا ساس لاس ا لاس لس لس لس ل لس لس ل 361317 
و فى سوره لقمان ا ل 
و فى سوره السجده ا اح اح اا اا ا ا اا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ىلا3617 
و فى سوره الاحزاب ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اس 361 
وفى سوره سب أ اح ان ا اح اح اا ذا ا ا اا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا ساس 9 76 











وفى سوره يس ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اس ا ا سا اس ا ا سا ا ا ا ا ا ا سا سا ا ا ا ا اس ا اس اس ا ا ا اس ل 3636 
و فى سوره الصافات اا 00 
وفى سوره ص ات ا ام ات عا ا ام ات عا ا ان ات ا اا ات ا اا ا ات اا ا ات ا ا ات ات ا ا ات ا ا ات ات ا ا ات ات ا ات ات ا ا ات ات ا ات ات ا ات ا اس ات ا اس ات اس ات ا ا ل ل ل 3636 
و فى سوره الزمر ا ااا ا اح ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا ساس 36 
و فى سوره المؤمن ودع ا و« جاه و ل دو جر وأتودو ولايد ون جاب 3 ادو هجو و كاوه جا يو داز ردي يد د ولو بيار رادو مووود د وداز بو دو جارار ياود لاوقاو د ووم تي وود واو بالج هيواز ياج د ذا وان ول د و نادو ل 57د 012 1 
وفى سوره حم الشجده ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ساس 3 
و فى سوره الشورى جح احا تح ات دا راح ابا حل اا داعال اا حاح احا لا ا حا ,حر ياي تين حاب اتا .اح ناح باح نالحد اتات عاعاح احا احاح حا ابت ارد حا ات اح عاحاا ات اح طاح تالت ححا احاح حت جاح أت اعابت حا نحا حاب حاحب ات طون بحا الاح حأ 10 
و فى سوره الزخرف جد لل ا اوه وما قي درس و6 زا ايت عو ع 2 7ت 7 لتك د حيد/ك خدج 2 د 2 جا و عمد ل امح كيد د عه كمد عاط ص تدك > يع د كاه حا اع جاع عد وعدأ طعي كا اد د مك117 
و فى سوره الدّخان اا حا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اس 06 
و فى سوره الجاثيه ا اح ا ا اا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا اس اس 36 
و فى سوره الاحقاف ل ااا ا ا ل ل و اا ا ع ا ا ا ع ا 
وفى سوره محمد ا ا ات بي ب تا لاش تت ص ا 6 ل لص وي حت لمم توصك ف سوا ا كعدوا عمج و ا 117 
و فى سوره الفتح لام ا م ل م وي ات عا ا لطا للد ص عتالة تو لت شتام م م ام م تتام مج دص مج ص اتات دض م نام عام ما ميم عام مام با ءام اد مج717 
وفى سوره الحجرات ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ااا ا اا سا اساسا 361 
و فى سوره الذاريات اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ساسا لس 361 
و فى سوره 





و فى سوره النجم وو د دواد لد دما و5 ددا د عت تدك و ديد دق جز 5د لت عد فك اع دكار مت واد كر دحاام ددا ددع تماد كز وت د ماكر وعد عاد د ةك قد لد ركد ع 4 د 100 
و فى سوره القمر ام ا ان ام ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا عا ا ا ا ا ات ا اا ات ا ا ا ات ا ا ا ات ا ا اس ا ا اع اس ا اس اس اس اس ا ا ل لس لس ل 3617 
و فى سوره الرحمن ا ا ان ا اا ا ات ا ا ان ات عا ا ات ا ما ا ات ا ا ات ات ا ا ات ات ا ا ات ا ا ات ات ا ا ات ات ا ات ات ا ا اع ات ا ات ات اس ا اس اس ا اس اس اس لس ل ل لس ل لس سس ل 3617 
و فى سوره الحديد سه سمه سمه ممه مم مه مه ممه سمه عم مه اه مم م سمه عه م سه مه سه مه اه سمه مه م م سه مه سم هم مه سمه مم مه سم مه سمه مم مه سمه مم عه سمه مم مه سه سه سه م مه عم م م ممه عم مه سم د م مه سمه مم مه عم مه سمه عم ع عم ع م ع له سح طر]! 





و فى سوره 


وفى سوره الممتحنه وم و كود وو كر عير حو د و د حم ترج عدي وم جرد كع بي دم كرجه بع مجع بجر جياه مب جب ترد عن وليه بتر مساح وبي جيحترن اوامرة 2 تمر باعي 4 جبدمرن الوه حمسي اخامة ادو وام يه 0 ار ب بمج مجو ناي ع سج وت 1 


و فى سوره الصف حا اح ا ا حا ان ات ا ا اا ذا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا سا ا ا ات ا ساس ا ات ا اس اج اس ات ساس ساح ساس ا سل ساس سا اس سل 36 








و فى سوره الجمعه تعد كو قد ددع جد عط طجه دوماع كه كدعد ذحفت وذفماة امد كه مماشدة #ماحمة عدمة عد سدع عا عم موعن بسع وشم ةكعو خ ذم عط خم و فحه لوم عد دوع لو ع شوطة طعي لق سم 7 























و فى سوره المنافقون 5 
و فى سوره الطلاق اح ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ساس 3 
و فى سوره التحريم ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ساس 9 36 
و فى سوره القلم #اتدعدع ددعو تمده عه تقد ع وم دو عمد دده قم أو دم دقع دج اد جعدة دمع دن جمد دمع مده دمع مرحم ددع عفد كد مط ود نعود ده دطم ةد تدم أ عد مد تسعد تو مدذ مد معد فود لمم نم 71125 
و فى سوره 

و فى سوره المعارج ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا سا9 36 
وفى سوره نوح ا ا ا ا ا ا ا ل 
و فى سوره الجن ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا سا اا ا ا ا ا ا سا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا 2 369 
و فى سوره المدثر حا ام ات ا ما ام ات ما ا ات ات ما ا ات ا ا ات ات ا ا ات ات ا ا ات ات ا ا ات ا ات ات ا ا ات ات ا ات ات ا ات ات ات ات ا اه ا اه اس ا ساس ساس عه لس لس لس ل ل لس لس 2 1614 
و فى سوره الدهر ع عد تحن دع معد رطع جاع بت عع اع باح اع اك كات لات اجر عزو أ اجيج عكر > اك اماد عر ادك اك عر عدت اده دإ اعد كك 2ت اد دك دإ نه 3 + عي أت د قد دلت 22ح وكماة ة دح ك3 ل عاد ع دراك عات سك 8 8827 
و فى سوره المرسلات حا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا سا الس ل 
وفى سوره عم مل كم ا ا ا او ور ا م 1 الاو ع ا وت ل ا لات مارك كن م عن م لح م بك د قا م ما د كك ا جو وا اللو اد ابا دلوق وا لد ولد وا اا لدت ووب كاد جد دب +8 
و فى سوره النازعات اا ان اح حا ان نان اح حا نان نان ات حا نان حاب اح ا ا ات حا ا اح ا ا ات احا ا اح اا ات حا ا اح حا ات حا ا اح احا ات اح ا ا اح احا ات اح ا ا ات اح ا ا اح ا ا ات ا ا اا ا ا ات اح ا ا اح ا ا ات احا ا ان احا ات احا ا ان الا ات سال ال احا ات لل ل سات سال لل ل سل سس 2 + لهم 
و فى سوره الانفطار لم يا ع ريه من ب ع وا ع عق وار حرو اام عه وار ره ولام وروا عم عات عرد دوكر عت حجرو كم لج جاه را عع ع حي عر ا ع عا مرح لضا ره رط عر كع ل عار ع حت ع د حلا ع لوده د ع لام لعده ح لاع اد ارا دج جه اا له 
و فى سوره المطقفين ول 
و فى سوره الشمس 4َْ4>هاةهلفيىلههحفهه->->-2-2-2ه»ه»-»-وإ“““““““““ “9999© 2-ل2لبب>>> © 7©4ة01010101010112992932399 000001010101030 ارال 
و فى سوره الزلزال ما ات وو ا ا ل و ا ا ص تا ا وعدا كم وه ل جاربا دوا ا ات :00 
و فى سوره القارعه ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا سا الس ل 
و فى سوره العصر للد ا ا بار عا ركه بد مرو ادا بورع ا مدر اتاب موت ا يور لووط اتوت سا لوي روا لوي ارو ا ارق ا ال عرو تلوقو عي دي قد 1 33 0.1 
و فى سوره الهمزه لع اك ع ع ا ا ل ا ل اد ااا مادا بايد ار ا كر ا ا رق ا للد كا 0.1 





خاتمه ات شاه جوع يدم جه 2ج مجو جه م وج ع د ممه نمع د 2م م و عه هعم وج عي ون مدع 25خ شه جع عر ووه هه دج عر 5ن 2ه دعتي جوج دع د 05 له سوك فكو عو عرطن ودام دع دع كمه دع كو نهم 8223م عي م ع ف 20 
"'- هدايه الطالبين فى اصول دين اا نانح اناا ا اح ا ا اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اله 
اشاره تدك جد ىا سما قسج اماس سميج جا جا تون ووه جح > طعي موا 3ج سيرب عدو جرت ووكر جوم تايرع دي دده جرت يكير يده جديا ترك وير باه ولي جرب جو يزيد جا جو ري يع يرجي جأياجو جابع يز جا ديارج ح وايوكري جاب مرج حال يريك جوج © وكوف يج وايدع ما جار ياك جمد © حيس هري دايج ريات و بج رياب ديجا حر وات 2106 
مقدّمه محقق مد ديك دف ستياي ‏ لخو بان حون بوك بكرن بد ولق ود يج ده لمعه د د لكام وجا د نه جام ياد ح ل عداد و نظ عر ماه تام نيك طأو قن طلم يك داقر تور 2 جاب ذو لديا فك ج ياد الماك 2 جاب وو ابا يك كي 8 الاك 2 وان لص لام ماب ص 2 212 7704 
مقصد اوّل در اثبات واجب الوجود و دلائل آن ميئل ست صب ص مض تك تمامتت سا مات رايت ار 
مطلب اوّل در اثبات واجب الوجود است تدخ ذعكة 5ددع ةكد د هودق ةك دومع عغدة د تودعان ةد تددن ع خدد ع تعمد عدو تشع عد اع مدل دده :عط قدا دعذد دود د دعرو ةا عفددوذة 2 لتوطغعة د قعة ع ذه - 437 
مطلب ثانى در صفات شده قع د دك عنة ممع عم كه قم ع ل ع عه ده عد عايية ومو عد عي دمت عد كا و دق عا ده اد موك عا عدم تلحايه عع دعل د عمد عطردده ات دع عرد ف عجن ع ةدس لو عد سمطو مة دسم ا م د نحس دم عه عطمنة داق 
[فصل اول صفات] ثبوتيه [؟] است اش ئش شا ئش ات ا ل ما ول طم 81 

فصل ثانى در صفات سلبيّه است دادم ادك ين ملاتا دف اماي يه لاه انا ااه يي ع ةناها فاح ياه لاف ددا باطح يلاد لاا اجا له لاف ناه الماح يدالة دا لكا دا لجان يللاي ادا ها طاح له لا ناكا كا احا ىلحااي كاف باق اح حلاي كاي م ناف ا جا حي كاي باع دبا جاه لكاي لا وت احا ا يؤل لاي جا حي لا با 47697 

اثبات يكانكى خداوند اماما ء دروك دوي عدي حرحف يد يرك عامظا يو لد يزب بع لمخج ايف لع يد عد لخدا مهم ع يماك و مادا لد ب شوك ع كك ود لطيو ياك و المح ات يواه دل و موود عا لوو الود ا لطي وك دلت ىولع لمج حامري اف كدو عدج طقيوك وائع لمع جا مدي كي دام عام مم ل كي عير وأا ييا كوه لاوز جام مط مسر 17 126 

مراتب و درجات توحيد 0 |0 


اشاره 0 


فصل اوّل در اين است كه لازم و واجب است بر خداوند عالم كه ييغمبرى از جانب خود بر مخلوقين نصب كند و بفرستد عم ا ع 11 ان داو غاوة د11 ماد 5 فمنة د 1 مط عا 1 عم عم مده ل ان 11 
فصل دويّم در وجوب اتصاف انبياست به صفات كمالته بذعت عم مات عند ةق ةع معطم اعد افع فد ع1 ذه دك 115 ددج ةغمد ده 3 ماد دودوة عمد دام مل خخ عم 1 جات دم 1 ات 2 1101 





معد ا تعنم تدع ع عع 15 ادمع اعد ةة مداع نوملد ع1 عادخ ةع ندند عه ادس 2 انددع ا وة ةاعد دد ددعم دده عا دمد ةا معاد ددفا مط عاء خدة عد جم عد ا اذ 

١ع‎ 

م تائف اا ف تا م ا ته لاا ع ا ا ااا باجا ا اا 3 
ااا ااا اا ات ا ااا اك لاق حا ا 102 

فصل ثانى در شرايط امام است موص تين ع جع يرط ع لعو روي وو داس قري وبحي روات عام تخا رد م متعم ع جو سد و اجمجد 5 عي باجدحو تع دجيو دامع اتاج اا متو اوج سبد اع اد بد وسح أ بو مداع داه ل بي 2 7 117 
فصل أسوم امامت خاضه] ]1١[‏ لي ا ا ل ا ا ادا ا ا ا شا ا 1121 
اشاره ال سس ممه مم مم ع م م مه سه ل م له له لم ل له م عه له له ممه مه م سل م عه مم له عم اه مم م م ممه مه مم سن سمه عه م له عم م له مم مه مه مه مه ممه مه سم م ل مه سمه مه له سه مم مه ممه مه مه سه سمه سه ل م مه سم م لم م ممه لم م مم م م عه سه م ؤر6 3 
مطلب اوّل در امامت جناب امير المؤمنين است ل ات اك سل ماه لا عدوا اجا د تا 11810 
اشاره اما شه ا ا ا اا ل ا ا ات ا لاك ا اا جات لاوا لال با الت اام ل جاب ار ا ابا اع اك لات اب صو رأ مال جوت أ بالج عدا أ ماد حك 2 ماك ددا مل ع 1031 

دليل اول امع ا اك يا تا ئش ا ممع باصعا توا تمطترا وبعال مصاع بوط اوباج اي ادص أ با ا با شع وماك د دو مان اكات دا مج113 

دليل دوم عا ب لاما ماك كر انا داكي حو ارما داكي جاه علي لمرو ادا ل لطماته بماك عات بج ونا عه ع جات جا كما دع لالجرات جود حش ع جنات ج لكو ع امه ض عال اقرح ات كه د ع الو جا سو و نارم توق عام رجو حارم دده ماس اطاماي ته راي لاج فت لبايك عا ع عاك ا ا 1101 

دليل سيم نصوص متواتره است حا عه دام ع محا كاد دعل موتح ودح سمه «الاو دع مقع م واس واد مه م جك ب اميت د بو مساواه باماب م امك عع عطاك روما تمق بات سي ولاك لجان عام عام لاحم سح لظ ا ما م لحا د يس 11 

دليل جهارم سس سم لس لم لم م م لم سه لام عم ل مس عه له سن ل لس سه لم ان لان لم عنمل مات لام له مل ل عه سه سل ل عه عه للم له له ماه عه مه ممه مه ع سه سمه سم م له مه سم م مم م ممه م مه مه سمه مه م ممه عه سه لم له سه لم لم م مه له مل ل عه عع لد 9ع ل 

دليل ينجم مي ا اا ا ا ا ا ا ات ا ا ا م ا ا تم ا ل ا مام تاوالع مط اك يهب انع كو و م د 10 








اشانه كم ا لم ا ل ا اراي كا اك ا ا ل لاد م او ف م ع د10 
أمقدمه ناشر] سيم صو نوب ما ور توا مل ان 4 عام د دان دم ميم 2د مجحبو يو ود كر بن 2 عد جو لوج ماين ون جل 3 وي واوادة 5 د ويه 3 صو 2 مكنم 2 جد د دئة و2 وان جو مو كيد ان ل جه د دم عع ا 
مقدّمه |أمصحح] لع ا دع يك وب جد جك دوي كذ دلوب عام عوك ذا جه موا 2 داك د بعادي وك وادمة اما موي بك مدن طروي باددك لماعت ولاه حل ف وو يادو دج اد يايع « له عوك نان ده ترد وت جد د دك تلو ف إن وو د ادك عد حك عات اط ع اك ا ع ا 
[مقدمه مؤلف] ا ااا ا ايا ااي ا ا اب 000 
مقدمه أقانون] العامة با ا ا ع ل ل ل لمع ع ل مام على لقاع عن ل مام امه ع مامعمة موه لفقم ع لما و عوة ملو للدم مام ا نمه فق مايه دوله ل قا مد قمع ند دق ات قال عق ماما ماك ات ا لع لامع 
-١‏ نفى تشبه به كفار از هر جهت] اعمال لع مدع لد مع امام ع ماده ممم ا ا ا د 1 دم عدت اعقو عي اح ا 1 
"- مرز قائل نشدن براى دولت اسلامى] وك وي ع ممح ف كوا صر ل للا اا لا ا ف م ل لا ا 11 11 
''- عدم دخالت كفار در شئون مملكت اسلامى] مم كش شم سشششش وشم م 
- نفى تشبه به كفار در لباس] ما و اد ا و 6 جم و تسد موا اباك بلقا ادق يد الحدديي ل ل ود جاو نان مب و كوا ابو سوا قف يشمو دوك ل ا وي ا ا 0 1 
ه- نفى تشبه به كفار در تراشيدن ريش] ص ال اي اي ص شي ئيش تتشت يش ال ام ككيوات اشاتااي تت نكن كبام خصة صا ا لا ع 31 
ع- وضع اذان در اوقات شرعيه به جاى طبل و مزيقه و ناقوس و توب زدن] تا اح ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ااا اا ا ااا اا ا اا ا ا 31 





/- اجراى قسط و عدل] 5 


8- وحدت ملى] باقع مطل عفدومة دععدعاء انقعةعندع اعد عماع مداعة اسع ةغاءة عو نع نع عع ع جف اد ةد ملعا عاع دوماع ن دوت نندعع خنع دفاو ة عن 5ق عاد ممدذذ ع1 ا باع طعا مس عد ا ا 0 
4- تسهيل در اخذ ماليات] دعوعة مق عد ما أطلمه مين 1 عد مه 10م عامه 56 ةعفنم ممع ل لط عله 36 م10 1-16 عم عد ل لو 16 دده 1ق ل عدت و عمدتو اماي دمو ممزة دم تل وايد معدا بد 16د جاب 7107 
-٠‏ ياكسازى مرزهاى اسلامى از دست كفار و اجانب] كعد تدع عطد +5 1غادهة 2212 عوزع وعد عاطم اع ةبهوم عه [تدوذدع 25 1ؤذة خخ ددع كدت ددتتع ةد انماع ةدد د حع دجت عا ددعم ع عدم ةن ا 1 





- التزام به عهد و قرارداد بين دول اسلامى]‎ ١ 





-١7‏ تضمين امنيت اموال شخصى مردم] ا ااا تم سم ةم ممم بو 
-١‏ اقتدار جامعه اسلامى] 0000 0 ااا اا 
-١5‏ لزوم بازرسى از عمل كرد عمال دولت] اا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا 3616 
0 اقتدار و استحكام در اجراى حدود الهى] د م ا مس دا كر مم د د كع وتم عه بج اح او ادو لتمسية داك > لات حا حا تراد اك م او مك ااا اقم كا ا تع و ار اي ل د 101 
؟- قانون در اتحاد دولت و ملت ولموكمو وار حد كم الماح لمي وح حي حدر وو ع اعت مطح حبكي تدع مكيع حرج يح ا مبجطه ده جد عوك عدي تضم رمعا ع أدج كوه للحي سمه وم ادك امه ع ادك تمك و اكد ونا لم مك وال مك ودع ا ا 1011 
اشاره المي ا بي ا اا اا كا اي ارات ص ا ار را ع عا و ع ممصي ار وا كن أ ا عار وا مظان واس اوم يوي اا لكا اي ارو لا عاو اا عدوا را اد يدا 2 211 
مقدمه [الناشر] امتح يه ال مد لم عم جد لل لم لم خح موا و رفير يد لحيو وو عطي وحمو وح ف لوم وه ل خم ريا د وأع ووو لوك علا دل يفوك بوكرل د بجع يد بود كيد در 1 
فصل اول اين كه شرط صححت انعقاد اين مجلس عدد من به الكفايه «7» است در تحتّز كليه امور حسبيه و رفع مفاسد كلتيه لاد عوك ولت عدوا ادي دور ار واه عاد أ أده يعد أي أ « أده يعد كاد أو مهكد موي نان الات جا أ عات م 00 
فصل ثانى در شروط كيفتٍّت حال و اعتدال اعضاء مجلس لدعا اي ا ا ا وا ا ةر كر ةا ا م كل و ا ةك ااه ار ا م باك اك م بايا لال 70 
فصل سيم در احكام تكليفيّه و حقوق وضعتيّه و وظايف شرعته ات م مات سام نم مان عام مات انان ام سات اناس ل اسه ساس سان سا سات سام سن ساس ساسح ماس ساس سمس سات ساس سا سام سام اسن عام سم اسن ام سا ا سم سات ام ع ماس ام سات ان ع اس ساك ان ا سات ساس سس سلس ساس سد د ف 3م ]3 
فصل جهارم جنانجه ولايت كلتّه اجراء حدود شرعتّه و سياسات الهيه و احكام تكليفيّه از هر جهت حق حقيق حاكم شرع عادل است ا ا ا اح حا ا اح ا ا ا ا حا ا اح ا ا اح ااا ا ات ااا ات ا ا ا حا ا اا ات سا اا 2 9 ]3 
فصل ينجم اختيار بيت المال مسلمين از هر جهت از جهات قبض و صرفء تعيين مصرفء. صارفء متصرّف و امين» در تحت عموم ولايت ولى عام ان د ماك ءالدالا ساح الاك د اداو دلا دا اد لود كاعم لاو ماد لاله عات عن 
فصل [ششم] در كمتت و كيفتّت اخذ خراج و مقاسمه »١«‏ شرعيه كله ويد 0 اوكطعاك ارده ا لوقع لاوم الا عي اكات اوكا ا لدقد ال ادنك 3 اا نل رادت ساء وا يالر خوط اويا رو ادي بال وري 1 
خاتمه فرق بين فوايد كليه دولت مشروطيت مشروعيه و مفاسد غير متناهيه مستبده قهريّه جوريّه غير مشروعه. مم ا كا ا قاع ا ا ل ل ل قي ادا كا لالت د اك 18 
تنبيه و ايقاظ ص ا يي ل ل ل ا م ص ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 





اشاره لع ا ا ا اا ا اك د ل ا 211 
[مقدمه الناشر] مما ا اا ا ا ا ا ا ا ا اوم اد 1 اكيم ل ل ادا د اماد كل 4 ع درك ع ماد دبعت و ا 
اعلان ممعي ا ا ا ا ا حا ا ب رك او ص ا ا ا ع عا ل لام ا ا ا حم العا عه اماه د الع م ا 0 
مقدّمه. 6ببببببببببببببببببببب ب 111 1 1 1 اا ١‏ 
وما قيل «27© از اين كه فرنك و روس از فرق يهود و نصارى و مجوس |اند] فا ا اط اداج الظ امال م وخ لما و 1 11 
وما قيل كه اينها نظم و نسق «225 و قانون دارند فهو ايضا توقم ع ل م و ا ملفا ا دعل ا قة ام د ةق 1/1 
و اما ما قيل ازاين كه دولت ما و دول قانون دارند. مجع عد طم مشقع عدطع عووئعء عدطم امو أجة عه دو غم طأجوعة د وطووعة ععذم 5ع ةوطع عة وده عد ده عد عع دممه تعابية د جامد ا مو موه خاراع د قوعي عا وقهع تطعا دقعتس مانت ا 
وما قيل فى القرآن ل لص ل يك لكي اياي ا كات لت 7# لس اص سكمارا تمك شت.ممش الشتشصم ممم شك لمم امت الممتوا مه كيد مه امو و الو 
8 3 لا ا 1 520 171 8 5 00 
وما قيل ايضا فى القرآن وَإِنْ مِنْ أَهْلٍ الكتاب إلا لَيَؤْمِئَنَ بِهِ قبل مَوْتَهِ وَ يَوْمَ القِيامَهِ يكونّ عَلَيِهُم شهيدا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ااال 351 
وما يقال و ما يترأ من ان دنياهم معموره .»١«‏ ا ا مم ماممصم لاة ا و 
لوزت تلا ا 2 508 37 1 
اما ما قيل مغالطة وَ لا تُجَادِلُوا هل الكتاب إلا بالَتتى هى أَحْسَن إلا الّذِينَ ظَلَمُوا مِنْهمْ .. لعل لت اي ا ات تر ا اميت تي فاك ا 11 0211 














ع- احكام قانون ادارة بلديه كك 


اشاره هد كد28 د طعا لجع مده مع عد عطس قم عدم ة ممع مع 0 د د عه 22 ع ع 0 مع 6 مداه 22 م العامة مع وماد 516 كه و كك لمع وج و ماده ترد لماه تمي عمدة تجا ا مم طم عت عم وتم د ا ا 
مقدّمه |الناشر] عع ا ا ل 1ع عو 3 لت عيطي قا ع عع ف فت ع 0 ممع ل ماه لم ما عا فط مد لقم ل ل قل تدم 231 كاده ده او به ه100 فد جمد ممية دجام من دق دأ من ذم تل ما مق 
سؤال: احكام قانون ادارة بلديّه جيست؟ تمع مله انشع رد 1 مدل م على مشا مده قط ققم ا فلم ممما افد 1م ةما علد عمل د 1نم 6ق قور ف نمه 113010 معدم ام ميد ده 3 16 مات ده و ممق ده الما م لق مل عا دم 1 ا 1 
سؤال: جه مى فرماييد در طهارت و نجاست و حليت و حرمت مثل قند ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا 16 90 3 
سؤال: بيع و شراء و تعاطى «؟» اسباب آلات ملاهى و مناهى و منكرات جايز است يا نه؟ 008 ااا 





سؤال: جه مى فرماييد در بعض اخبار جواز دف و غنا و اجرت مغنيه در عروسى و عزاء و ختان و بكاء و ابكاء 


سؤال: جه مى فرماييد در حكم حلق لحيه «» و محاسن تراشى؟ ات اا ا ا ا صا ا اا وا ا اا 21 ا ا ا باد ا ا ا 10 
سؤال: آيا حلق جزء از تحت محاسن يا فوق عارض حكم كل دارد يا نه؟ هئ ف اع ا ص و اي 111 
سؤال: جه مى فرماييد در حكم عادت به وافور و ترياك و قهوه و تنباك؟ ادام بايد قاع ا رعرع د اتره ا ع عا ء عر عل قي ع ايداع ترا ع عا بح اع تدع ساح ع صاب يدع رحا ع دان دع عات حلت بلاطا تاي د ساح لت ياي ا احا حر عات هداع لعز امد معام رياد حا 1078010 
سؤال نظر اجنبى با اجنبتّه و بالعكس جايز است يا خير؟ ا 000 ين 
سؤال: جه مى فرمايد در جواز تداوى مرض به خمر يا حفظ نفس محترمه ا ا ا ا ا احا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اس 3136 
سؤال: جه مى فرماييد در أيه يَشئلونك عَنٍِ الخفر و المَئِسِرٍ قل فيهما إِثْمٌ كبيرٌ وَ مَنافِعٌ للناس «؟»؟ ا ا اا حا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااال 1801 


سؤال: جه مى فرمايي 








سؤال: جه مى فرما 











سؤال: بيان فرماييد كه علاج اين امراض مسريه مهلكه و احكام هالكين جيست؟ عع ل و ام ل ام ا ا 11 
سؤال: جه مى فرماييد در حكم اموال و املاك اين مستبدين مشهود و معهود؟ ٌةة2ة6:665222؟46464656565656464646ر7:4:747474646464646:ر:ر:ر:/:/:/:/7/7/:/:ر:ر:7:ر7/7ر7ر7:ر:را:0:ر7:رار 000 
سؤال: جه مى فرماييد در حكم اعانه و اعوان ظلمه؟ م مه لم م لمم م سه لاه لس له له ملم له عم عه مه م ل عه لم م د مه عه مه لم مه عه عه لم ل م له سه مه سم م لم م م مه سه له ل م م مه مه سم م ل ممه م م م ل سه لم ل د م له مس ل ل ل له ل ل ل لس م ع 3701 
سؤال: جه مى فرماييد در احكام خود ظالم و فاسق» آيا حق الولايه و حق التوليه و حق الوصايه و نظاره شرعته در امور حسبيه ليصا ل دص بادا ور ا دلول ع 010 
سؤال: جه مى فرماييد در حكم و خاصيت نقل اموات؟ او عو كيج د ا وي كبا لم بم ارا لا ليج ااا بطايد الراك قد وقح ركيت باعي ارجح ا كي دك لات ف لووط كراد نه كر طن د لوط جرد ددح واد بادا وت ل 111 
سؤال: جه مى فرماييد در تكليف وصى در نقل مستلزم هتى؟ هآآآ آآةة-آةةةة 222225 22222 222 00006 ا0اا0:ا1:1اااللا 0 0000 نض 

1- رساله سؤال و جواب جنس خارجى ا ااا ااا اا اا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1016 
اشاره أ اح حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا اساسا 9 187310 


وال استعمال مطعومات و مشروبات و ملبوسات و مصنوعات مجلوبه 4١«‏ از بلاد كفره ا اا م د ا ا ما ايع ااا ا تك 016 





اشاره دنه لج ماح ماد داج عا دوه الملاصاء دان عام لم واد ادامرا ون ع دشيو و اسه ابوك ب كمد د طوف ارده ابو و وو # لدف واد حا د اداو عه دنا اداد أو دكة <-3 وه دن دهده د ةلك <د لص وباك د دك اه + عد 62 301 

مسأله در جواب سؤال از قند و غيره. فا ااا ل ص اي ا اص اول ات تراك ات بض اك اتات لاك اك اباي صلم ب د 101 

8- رساله سؤال و جواب فقهى كا قمع مم ل دمع تاو مقف لمعه 1 تدعق م 1 ا ع لعو 1 و ا ةا ا ع لات ةا 0 
اشاره المع د مما عد فعا الم عام الم دقع عا تدمع اعنم دع كاه اام عل ماده ع تمدع عا 1 اما م 1 د 1 ع دوا دم ا دق ما 153 ماه اده فم 11 
مقدّمه |الناشر] مح عو دعم ساو در ع مع يدت حجيعع ع بكي 5 اعمس ديق لسسع اومس ابا حسف م او بسي مدا صمو مم تر 
سؤال يك: زن به حرامزاده دادن جه صورت دارد؟ خوب است يا خوب نيست؟ اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااااا ا ا اااا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا ‏ ا ا ا ا ا اا ا ا اااااااس 3739 
سؤال دو: شخص هر كاه در وقت از خانه بيرون رفتن نيت و قصد غسل كردن داشت م م م ا رس 
ؤال سه: عامل زكات بايد عادل باشد يا نه؟ ام مما اا ما ا اه اي اا ا 9 اك تن اي اا ع ا ااا 
سؤال جهار: شخص عوام مى تواند نايب الزياره ميت بشود برود در كربلاى معلى يا مشهد رضوى يا نه؟ حا اا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا مس371 

















ؤال بيست و هشتم: جوب خيزران در دست كرفتن جه صورت دارد 





ل ينج: شخصى ملكى بيع شرط كرده به مدتى كه هر كاه در انقضاء مدّتء رد مثل ثمن نمايد مسلط بر فسخ بيع باشد 


ل هشتم: رشته قنواتى مدتى در دست اهل ظلام و ديوانيان بوده سابق بر اين. قديم الايام العامة كي خا م3 


ل نهم: بعضى از ملاها ديده شده به جشم خود كه اموال ايتام صغار و كبار منقسم مى كنند ميان وراث. ده يك كه عشر باشد از ميان اموال برمى دارند از براى خودشان 


ل دوازدهم: عرق در حالت حيض مقاربت كردن نجس است يا نه ما ص ا وا ص عي مه نا ع مياق اوم حا رت لجع دح عي ال و سجس عن الو يو مس ا 
ل سيزدهم: جه مى فرماييد در خصوص شخصى كه سيد و اولاد رسول باشد و صرف و نحو خوانده باشد و ايام عاشورا شبيه امام عليه السّلام بشود لم وبع سس اه 





ل سى و دوم: جه مى فرماييد در اين خصوص كه جند نفر بروند در صحرا كشت و بخس كار مى كنند اجناسى كه مى برند در صحرا بعضى زكاه و خمس آن داده شده 





ل شش: أحكم جاهل به احكام] افد دمعت ماع كعد عند معد العام ددا تعندع 1ت ع لع دمع لقم تدمع عع ما لم ع 1ت ا 4 


ل هفتم: در مجلس اهل ظلمه و حكام ديوانيان رفتن و قهوه و جاى و طعام ايشان خوردن و ماهوت و عبا و قبا و كلخجه ايشان يوشيدن جه صورت دارد؟ د 


ل دهم: قرار است در اين قراء نخل كه وقف مى كنند يا نذر كه مى كنند «وقفت هذا النخيل» به عربى نمى كويند م مو لا اد كر اك اد ناته الاب ااا مابلا ااانا 
ل يازدهم: هر كاه شخصى در وسط حيض با زوجه مقاربت كرده باشد .- 





ل هيجدهم: هر كاه بايع و مشترى ثمن و مثمن تمام تحويل يكديكر نمايند و صيغه هم خوانده باشند ا ا 
ل نوزدهم: [درخواست رساله] 





ل بيست و سوم: كسانى كه اصول دين و فروع دين نمى فهمند ياكند يا نجس مى باشند هر كاه اصول دين بفهمند و فروع دين نفهمند جه صورت دارد 5 *ه*52© 
ل بيست و جهارم: در خصوص ظروفات روغنى كاشى رنكين بعضى از ملاها قابل طهارت نمى دانند ا ا فر و ا ا لع ا ا ا 
ل بيست ينجم: قنواتى از قديم كه به دو جا بلكه سه جا قنات خراب يهلوى يكديكر درست كرده اند سابق بر اين كه در اختيار حاكم ظلمه ديوانيان بوده 0 
ل بيست و ششم: جه مى فرماييد در باب آن كه شخصى يا شخصيه اى مريضى شخصى را بطلبد و بكويد به او كه وصيت مى كنم وي د مد كرا 2 2 
ل بيست و هفتم: هر كاه شخصى اراضىء نخيلات يا اجناس به شخصى بفروشد به اين انواع كه آن جه از حضه و رسدى مده حا ووو لد مدوم ل د00 


ل بيست و نهم: اين عاجز تبه روزكار نظر به بعضى از عرفا و خواجه. هر سنه وجهى مى فرستد در شيراز يا در لارء تقويم فارسى از جهت او مى فرستند 0 


ل سى ام: نان سوخته شده به كوشت كنديده شده و خرماى ترش شده اندراج در خبث است يا نه؟ فلا ا ا ا اا اي 2 


ل سى و يكم: آب جاهى كه صغير يتيم در آن شريك باشد از جهت وضو و غسل جه صورت دارد 1 1 1211111111 


ل سى و سوم: هر كاه مرغ ذبح كرده شده تنش اصلا حركت نمى كند ا اا مد عوك ااي مي ان بحو كوبا ةي مما ما عات بوك بام ا 
ل سى و جهارم: كلاغ سياه دو قسم است كويا هر دو قسم سنك دان دارد حلال است يا حرام؟ 00 
ل سى و ينجم: طيورهايى كه از جمله مسوخات مى باشند بفرماييد كه كدام از آنها اكر قانصه و محتّض داشته باشند حلال است يا حرام؟ 5ه *ه*هظ21 
ل سى و هشتم: دستمال حرير در جيب كذاردن بطلان صلاه است يا نه؟ ل 
ل سى و هفتم: هر كاه آب حمام به هيزم غصبى كرم كرده باشند غسل در جنين آبى جه صورت دارد؟ ا 


ل جهاردهم: هر كاه بينه عادله نباشد ميان مدعى و مدعى عليه مدي مسد ع ا ممص مي ميد عوج ع ساف ابن مسح وات ع لصوت اممو ع مسا لم و لشت ا وت تئر ود د وم و اه اكد د خا اح سا ناه 1 
ل يانزدهم: كسانى كه تقليد مجتهد نمى كنند ييروى مسائل امور واجبه خودشان نمى كنند زكات و فطره به جنين كسانى دادن صحيح است يا نه. ا 00 


ل شانزدهم: مقتدى الامامى.ء عرض مى شود كه اين خمره هايى كه در بيابانها يا در صحراهايى كه قريب آب انبارها در زمين نصب كرده اند د تق ع كد تلد ع مال ادك ب 5 واد تملح اواك ميا باك ونا دزا وراد د د باد 2 لباك درت 


ل هفدهم: شخص هر كاه صد من كندم از كسى بخرد و صيغه هم بخواند و يك من كندم از روى صد من كندم بردارد اشيم ماك جح ني ل مك ماي ا ماك را و عا ماي بك باك ورا ول اتات قو و د ب اا ا 0 


ل بيستم: مولانا مقتدى الاماما در اين دهات و قراها حال؛ متعارف و متداول است و اظهر من الشمس است كه جميع تجارها و بيله ورها مبلغ متعدى از اهل ظلمه و ديوانيان برمى دارند #07700ظظ2ظظ 


ل بيست و يكم: هر كاه كسى دختر به شخص حرامزاده عقد كرده باشد مى توان بدون طلاق از نزد او بيرون آورد يا نه؟ 0 
ل بيست و دوم: شخصى در آخر عمر به آزار سرء كرفتار شده و به همين جنونيت فوت شده ورّاث مى خواهند كه صوم و صلاه از جهت او به جا بياورند بعضى از اشخاص مانع شدند كاعد او مده نك ادنوه 302 


ا 


وخركرا 


1 





























سؤال سى و هشتم: نصاب زكات بوزن تبريزى بيان بفرماييد كه به جقدر كه رسيد بايد زكات او را بيرون كرد؟ تحن 
سؤال سى و نهم: هر كاه كلوله يك رك از جهار رك مرغ ببرد يا دو رك ببرد يا سه رك ببرد و يك رك ديكر باقى بماند 0 بين 
سؤال جهلم: حلاليت طيور از قانصه و صيصيه و محيض هر سه مى باشد يا يكى از اوصاف ثلاثه كفايت مى كند در حلالى او؟ ا اا حا اح اا اح ا ا اا حا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اس اس 3716 
سؤال جهل و يكم: در ذبح مرغان قرار است كه زبان مرغان مى كيرند و او را ذبح مى كنند. رض 
سؤال جهل و دوم: جه مى فرماييد در اين كه بايد مجتهد عادل باشد و دانستن عدالت هم يي 
ؤال جهل و سوم: برأى اشرف آن جناب افقه الفقهاء الاسلام نماز بر ميت كردن بايد شخص عادل باشد يا عدالت ضرور نيست؟ 186 0 0 0 
سؤال جهل و جهارم: هم جنين شخصى كه نماز و روزه استيجارى مى كند بايد عادل باشد يا نه؟ م و له ا واد ب ا وا ا ا وا داو با رياني11 
ؤال جهل و ينجم: كسانى هستند كه كتابى در دست دارند دعا به مردم مى دهند حساب كرده ايم بيمار شما فلان روز يريان يا جنيان آزار او كرده اند امات ماح ام عام عام م اا عات عات ا سان ح عات ام سام سات لام سام ل ماس سام سا سام ل سا سس ل ل 371617 
سؤال جهل و ششم: برخى از كاوبازها هستند مى آيند داخل بعضى از ولايات بعضى از ايشان مشاهده شد رخت و رويى مى يوشند له م مم م مه مم ممه ممه م مه مم مه مم م له مم مه مه مه ممه ممه لم مه ممه لم لم مه لم م لم له لم لم سم د ]17 
سؤال جهل و هفتم: هر كاه شخصى صفات ثبوتيه و سلبى خداوندى بدليل نفهمد به اين انواع كه قادر است و قدرت بر همه جيز دارد هم جنين تا آخر و سلبيه 0000 
سؤال جهل و هشتم: از بعضى ملاها مسموع شده است كه نيت غسل جنابت بايد به قصد حمد و سوره خواندن يا ده بار و يا دو بار صلوات فرستادن باشد. 0000 رين 
سؤال جهل و نهم: هر كاه بايع و مشترى صيغه نه به عربى و نه به فارسى جارى نمايند معامله ايشان جه صورت دارد؟ حم ا ا ا ا ا اا 00 رسن 
سؤال ينجاه: كماشتكان و نوكران و ناظران و ييشخدمتان و جاكران اهل ظلمه و ديوانيان مى روند در كربلا و نجف موافق ينج تومان به مجتهدين مى دهند المعو م كي المع ل ودع تعد لوج د د رو 111011 
سؤال ينجاه و يكم: الختان واجب او مستحب و على الاول فهل هو واجب لنفسه او لغيره و ما معناه و هل يثبت فيه حقيقه شرعيه ام لا و كيف الحال فى النساء. لص يد ا اد اا ا اما له ابا لل 1 
سؤال ينجاه و دوم: از قول بعضى ملاها مسموع شده كه هر كاه مسجد نجس بشود جه خاى باشد فرش مسجد جه كج و جه ساروج از همان جاى نجس كه بايد كند 000 ون 
سؤال ينجاه و سوم: كسانى از مردان و زنان كه جيزى از تقليد نمى فهمند و معنى تقليد هم نمى دانند معاشرت با ايشان كردن و نان دست جنين زنانى خوردن جائز است يا نه؟ 111 11 1[ 1[ [ز[ [ 1[ ااا 
سؤال ينجاه و جهارم: اثنى عشريه برود در ولايت اهل خلاف سكنى نمايد جه صورت دارد؟ اجا 0 رزيل 
ؤال ينجاه و ينجم: دو دينار حرام ميان ده دينار حلال ريخته شده جه بايد كرد به جه قاعده دو دينار حرام سواى بايد كرد؟ اا حا ا اا اح ا ا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا احالس 37 
سؤال ينجاه و ششم: أغسل ارتماسى] ا ا اين 
سؤال ينجاه و هفتم: ما معنى قولهم عليهم السلام «فضل الطاعات احمزها» ليف اك و وق ا ترا ا ل ا الوا لت سس فم حال فل لواف م بال د لوي للفايد كروك ا 
سؤال ينجاه و هشتم: سيدى هست در جهار ينج فرسنكى ولايت اشكنان منزل دارد كه آن منزل قريه بيرم مشهور است كويا صرف و نحوى خوانده است عع دواع د #شترع عوط دع تبه دوت فج عع جع جع نع 2 62 ةك جب ع الها 
سؤال ينجاه و نهم: وجوهاتى كه از بابت هبه و هديه و تعارفات يا از بابت نذر يا از بابت اين كه يك شب جمعه به قصد اموات اا ا ا اا اح ا حا اا اا ااا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااال 1 3709 
سؤال شصت: لا سهو فى سهو را بيان فرمائيد؟ لص ا م ا تش شت ا كاي م ع عل وح 22 2 110010 
سؤال شصت و يكم: اهل و عيال كه دستاس مى كنند و مشغول نان يختن مى شوند و قرار است كه در اين قراها زنها بروند در آب انبار بر سر جاه آب مى آورند 000 ران 
سؤال شصت و دوم: در اخبار كثيره وارد شده است كه قرآن ثقل اكبر و اهل بيت عليهم السلام ثقل اصغرند اا ا اا اح اااااا ا اااا ا ا اااا ا اااا ااااا ا اااااا ا اااا ا اااااا اااااااااا2 1 387609 
سؤال شصت و سوم: آب جاهى كه يتيم با غيره كه كبير باشد هر كاه شريك باشند استعمال آن در وضو و غسل جه صورت دارد؟ ين 
سؤال شصت و جهارم: قرآنى نقد سكه دار رواج المعامله به جند عدد كه رسيد سال از او كه كذشت زكاه بايد اخراج نمود؟ ات تمد ده ممع عم دهم 2 وعد كاه دقوع مايه دعوتي خا ‏ عتهه فعا اج تس ا 1 
سؤال شصت و ينجم: اشخاصى كه اعمى و عاجز و از جشم نابينا مى باشند و مشكل مى باشد كه احتراز از نجاست داشته باش: 0 ادال 
سؤال شّصتواششم: اين زرة عَوَامْ كالاتعام يلكه از اتام يست فظرت :و ليكن اسمش به انسان اسث نه خيوان شما الحمد لله.ملا:هستين ا ا ارو حو م عم ماسولا ل ام رو ع دير 00 
سؤال شصت و هفتم: برأى شريف شما دو شاب «شيره» خرما ثلث و ثلثان مى خواهد يا نه؟ ضششصشمساسْكسمْمئ م مسقم ووو ةينات أ 
سؤال هفتاد: شخص هر كاه فقير و مستحق زكات باشد در اطراف ولايت برود واز بابت زكات بكيرد بهتر است. يا نماز و روزه اجاره كند بهتر است؟ ا 0ن 
سؤال هفتاد و يك: فقراء مساكينانى كه در يى ياد كرفتن شكيات و سهويات و امور واجبات خود نيستند از بابت زكاه و صدقات واجبه به ايشان مى توان داد يا نه؟ كمد عم بم رك كيد ل ور بد كرح عع كسيد ميم تكد ردموت ديت 0( 10 
سؤال هفتاد و دو: شما فرمايش فرموده بوديد خواه ييش از وقت خواه بعد از وقت وضو قصد رفع حدث نمايد اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا سا ساس 3791 
























































ل هفتاد و سه: روحى فداك يا سيدى در زمين غصب هر كاه شخص سبزى مثل كاهو و اسفناج و نعنا و بادمجان و خرفه و يياز سبز نمايد و بفروشد يدن 


ل هفتاد و جهار: در ذبح حيوان هر كاه بالاى همان كره كه مراب طعام و آب مى باشد كه جواز او غلصمه مى نامند اكر بريده بشود زير لحيه حيوان حرام است يا حلال. ا ا ا ا ل ا ا ااا 


ل هفتاد و ينج: مولاى بزركوار روحى فداك هر كاه شخصى ٠١‏ من كندم به ٠١‏ من جو بدهد به مدت جهار ماه ااا ا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا اس 3709 
ل هفتاد و ينج: هر كاه ده من كندم بدهد به ده من آرد صحيح است يا نه؟ 0 رين 
ل هفتاد و شش: هر كاه ده من خرماى بنوان كه خرماى يست مى باشد بدهند به ده من خرماى خاصه و شاهانى كه خرماى مرغوب مى باشد صحيح است يا نه؟ 0 زان 
ل هفتاد و هفت: به شرف عرض مقدس عالى مى رساند جاريايانى كه اهل ظلام و جور و ديوانيان به رسم ييش كش و يا به رسم تعارف به يكديكر مى دهند معدا وم ا وميم عد مع وو نا امه يعو ال وس ع2 110/1 


ان 





ل هفتاد و هشت: كنيزهايى كه اهل ديوانيان از بابت ديوان يا از بابت يبش كش به يكديكر مى دهند هر كاه كسى از آزاد يا حر خواسته باشد او را به زنيت خود بيرون بياورد 





ل هفتاد و نه: نفقه يدر بر يسر است هر كاه يسر ندهد دختر شوهر كرده است خودش مال ندارد كه نفقه يدر دهد جو لك امو امنا قر و تدواع د و وا دان المع ا ا تسرد ولج رصا المع تومي ولو مسي ا لت ا 901 
ل هشتاد: خراجات و اغشاب شاه مخالف ممضى است يا نه و در شاه شيعه جكونه است؟ الئل ا ا 6 
ؤال هشتاد و يىك: موسم حصاد كردن هر كاه ماه رمضان باشد رسي و ل ع ما ات عاك عد صوييه اد رح عب وح ع عد م سحي عي ساي حر حي كد كر اك لمي دوعو عرد أدج كد ا لعي كد طم ف لح وا ا ل عا ل ل 1 3210 
ؤال هشتاد و دو: خراجات شاهى كه از رعايا مى كيرند حلال است بر حاكمان جور يا نه؟ لاسا رط جه عاد دقو ع ب وداه وا كك اعد د ع و تدك وق تنك وجاك تداك بلدا هتدج واد اد لتدئك دعي دنه للك دياه دنه ب عد دكت 121 
وال هشتاد و سه: هر كاه يدر با زنى زنا كرده باشد يسر آن مى تواند آن زن زانيه به عقد خود بيرون بياورد يا نه؟ ا ا ا ا ا اا 


ؤال هشتاد و جهار: به شرف عرض مقدس عالى مى رساند اين عبد عاصى جانى ذرة بى مقدار تبه روزكار محمد ابن على الاشكنانى قدرى اجناس از جو و كندم و وجه نقد از مال طفل يتيم صغير تحويل اين عاصى نموده اند ١ع‏ 


ؤال هشتاد و ينج: اين عبد عاصى در خصوص اموال يتيم صغير بى يدر كه تحويل كرفته در سنه 11٠١7‏ اذن از ملا محمد مجتهد در نجف اشرف كرفته حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح اا ا ات ا ا حا ات اا ا سات سات اا سا سا اساسا 1071 


هشتاد و شش: علماء اعلام بيان فرموده اند كه حضانت طفل با مادر است در يسر تا دو سال و در دخت 





ل 


ل هشتاد و هفت: ثياب يدر يتيم از ييراهن و زير جامه و قبا و جوراب اين عاصى از جناب شما رخصت دارد كه به مصرف فروش برساند وم كرا العامة تم مره م دع ج1010 





ل هشتاد و هشت: ييراهن و زير جامه اى كه يدر يتيم از جهت مادر يتيم درست كرده از جهت عروسى محف بوي سا ا عط دوواد سك ماس لوس اح نمك وما حا توما و ا ا م كمي و ع و سد ]117 
ٍِ 
ؤال نود: حضانت طفل يتيم كه دختر باشد تا هفت سال كه علماء رضوان الله عليه ذكر كرده اند با مادر است 0 
ؤال نود و يكى: نفقه يدر بر جه كسانى و بر كدام اولاد واجب است ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 درا 
وال نود و دو: در وقتى كه حكم شد به آدم صفى كه نماز بكذار آدم رو به كعبه نمود و نماز كزارد حي ا ا ا 0 ران 
ؤال نود و سه: غبار نجس كه خانه جاروب مى كنند به سقف خانه مى رود ل ل ممه له مه سه م م مه سم ل م له سم د لم م م عه عم م مس م ل ل عه سم د لم مه ع سه مه مه لم د م سمه ممه له لم مه لم م م عه لم ل م مم ل مه لم ل ل ل ل له ل لس ل ل لد د لمع”7 
ؤال نود و جهارم: هر كاه شخص عاقل حجت بكيرد كه ينج قران به من بده تا صيغه عقد ترا جارى نمايم جه صورت دارد؟ اح ااا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 30 
ؤال نود و ينج: از بابت زكات شخص مى تواند بكيرد برود و به كربلاى معلى يا مشهد رضوى يا خير؟ ا يان 
ل 
وال نود و شش: وضو كرفتن قربه إلى الله مى شود كرفت قبل از وقت فريضه صلاه جا اا اح احا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ا ساس لس 107 
ؤال نود و هفت: هر كاه طعامى كذاشته باشند بيرون كلبى بيايد كه آن طعام را بخورد معاد وا سم ب ع عنام كدعقم ماتة دخو لمعنه دخاته ارماك انهه امراك جر ع لمت 2 حا ل الم يك عبائه ارو 2 ام يك ودر ع 0 10171 
ؤال نود و هشت: در خصوص عدالت نماز وحشت و عدالت از مرحوم مغفور مبرور رضوان آشيان حجه الاسلام سؤال نمودند ا 00 
ال نود و نه: ظروفات روغنى هر كاه به مردن موش يا به ولوغ و لطع كلب نجس بشود هر كاه قابل تطهير باشد وا 
ل صد: قطع اوداج اربعه مراد از جهار رك است يا مراد از مجراى علف و آب است هر كاه جهار رك تمام بريده بشود ا ا د كا عدو د ا اد ف ا ع د دده د د 1 دك د 1ت ار 
ؤال صد و يك: أحيات حيوان عند الذبح] صا ضضم مام 22ت صصص22ش2اتكثش هام مات كاتف يمك الخماكد ذديه اماو ؟ 
ؤال صد و دو: هر كاه شتر نحر ننمايند مانند حيوانات ذبح نمايند جه صورت دارد ادا با كاد دواد يهلا دا تأده دا لا ان عاد او دمب كاه نارهو واداي كا داه اوح حافك اد للها د اماك ل الماك يده اح اماك ل الإ دايا امال يدا عاد جاتب ايان هاه داح داح اليف عاد حاأ داك اها با داح القت 
0 
ل يك صد و سوهم: علماء اسلامتّه و فقها اثنى عشريه كثر الله أمثالها بيان بفرماييد كه دو نفر دعوا مى كنند و ضربت به يكديكر مى زنند ادي ا مي كا ره كف با دري أحسيف الوا د عدم اكاك ا ملاحلا ل عرق عأ لج ب ا عا ]1 
ل يك صد و جهارم: فداى تراب نعال مباركت كردم بفرماييد كه شخصى مدت يك سنه و جهار ماه مى باشد كه دخترى برده است در خانه و قادر بر مقاربت دختر نيست عدف ف معد سح لمم سد ا به بس سين ب 127 
ل يك صد و ينجم: در نماز احتياط كه دو ركعت نشسته افضل تر است حم موي معام دوه مسحو 6 مقس عجر سد را د سسا حراج وسح حي امس و لجسا ا دي مو كي وب اام د ل عادح ميدع لس م دبي ا 






































سؤال يك صد و شش: زلزله در هر موضعى كه شد بر اهل آن موضع واجب است هر كاه در مزارع و باغات زلزله شود كنا 
سؤال يك صد و هفت: هر كاه حاشيه عمامه حرير محض باشد موافق يك وجب. نماز او جه صورت دارد ا ا اا ااا ا ا ا الا 
سؤال يك صد و هشت: بعضى سادات ديده شده كه خمس مى بخشند به كسانى كه خمس در ذمه دارند مى كويند ما خمس ترا قبول كرديم ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا 
سؤال يك صد و نه: [حكم عقد فارسى] ع عد ع لمعم لق عم ع 1 لا دمع قلع مه لق ادمع لما او 31 ف جا ا ع قا م ع ع وام مم تش عل مات ا عع دما عم اد تمد قمع 
سؤال صد و ده: شخص عاقلى كه نحو و صرف خوانده بود از جهت اين عبد جانى نوشت صيغه جريان كردن عقد فضولى 000 رين 
سؤال صد و يازده: مقتدايى الامامى عرض مى شود بفرماييد يسرى كه يانزده سال كامل داشته باشد و ليكن شروطاتى كه باعث بلوغ و رشد باشد ندارد مم ا را ا مضا لوي ا ا اي اط اف ا ا 101/111 
سؤال صد و دوازده: در باب صحت و فساد عقد نكاح حكم اين جنين است كه علماء اعلام فرموده اند كه هر كاه قصد انشاء و لفظ صحيح از وكيل با تحقيق توكيل صادر شود لمرلا ف اداو اج حا كي عد مانا اهادأ اباي ليدعت اعاد ة ا /1]71/19 
سؤال صد و سيزده: بعضى از قباله جات غير شرعى مانند ربا كرفتن و حمليه نمودن از حاكم ولايت نزد اين عاصى مى آورند كه مهر بنما و شهادتى خودت را بنويس معطو ممصن و 
سؤال صد و جهارده: رمل اندازى نمودن حرام است يا نه؟ اماع عتما وي جاع كوت ع ع كوم عع كموي داور عم تسا دود ع مك اماع حو ع جم و مك داو المتسو م ع ب ع مات للم ا سات عدو الج حي أ مد عي سرد د سي 10101 
سؤال صد و يانزده: بعضى كتابهاى دعوات مثل جامع الدعوات كه جاب كرده اند بعضى ملاها دارند بيمار نامه دارد الوم و ع احج > مود حيو تم عع مرح سم ماح ددا لامعو ع ادج د شموع ا دبج وا ب من وح ا م اح لت ع 111017 
سؤال صد و شانزده: سادات كه خمس برمى دارند و فقراء كه زكوات و فطره مى كيرند هر كاه از مثونه سال زياد بشود ف يه © تسج وي جوع ره 2ع يلجي > جب ج يط مامه به جيه مز ند ف مد بوب طعا بده ماع بودي م ماك ده 2 عمط مرفي سي بم علد ا 2 2 310/16 
سؤال صد و هفده: هر كاه دخترى از خاصه زن عامه شده باشد مى توان بى آن كه عامه طلاق او را بكويد قو كطيج واس واب مدا را وي نويع مذه جيجه واه حيط مادو بكم ععي ع م كه و وك عبرط م دده بح يجي ع ماك د حك جام برق عع بكوك عه ورت 11/1 
سؤال صد و هجده: اين ذره فانى اذن دارد از جناب مستطاب شما كه از سهم امام عليه السّلام به فقراى سادات بدهد شعي دايا ناد جار اياد جراد كاتاءا جاب ناك طاء تاياي جا ند نات جنات يمان إناحاك نان وها وراد تان يا ءال نمكت يدية عان دكات بط مال سد 2 01/2 
سؤال صد و نوزده: فداى تراب نعال مباركت كردد اين ذرة بى مقدار عاصى تبه روزكار محمد ابن على الاشكنانى كه زحمت كشيده جواب مسائل فرمايش بفرمايند و مسامحه ننمايند. دض كياح تكن لون واياك عن ل م رابك لم 10/02 
ؤال صد و بيست: شخص مقلد باشد واز كتاب ييشينيان فتوى دهد و احكام قضا جارى نمايد مما و ع وو ا ا ل م ااي عا 2 يي من د راصي لجام ك والواسااع ومح جاحبابك تممكب ل 1000 
5- رساله فى المحكم و المتشابه ا ااا حا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ااا اا اا ا اا ساس 3073 
اشاره ما ا ا ا ا م ا شر ا علد وص شوك كياج ود بح كوه مقف لمن كب ره اجام كو الج 2 30100 
مقدّمه التحقيق حر نس لعن داكت ل ع قاد عر عأ لمي لد ها هاه يكال اكره فاع جا ل ده ف داعال عدب لد يديد ما ديا جات لم انه قا عله جاب و يوب ما علدا و حاو جاه وده جا حرام بد وان جر لداعيام عو ات مدا ع دا يق بويا اع عات ااه عدا د دا ابا مزه الوق فاط عبا بال و نحم عالومةدا د عط عدوا بابر دريكية 1107 
منهجيّه التحقيق صا ا اا ا ب حك قن ا ب مله جد :1 معان يدخ س اواك اواك ا لاج اماس مسد افك دج لاه تسا ل لابه مونو اد افر سا تئر قطنو اردور ا 
أما تعريفه للا اا اا سات ا ا لاا لص ل ا ا اماي ا اش ا شت ا م شرا قت لا حا عا تا لاه 








واما حكم المحكم و المتشابه 2 3 عكح عدن كعك ندا دق قعة طق وعد غا عد كز قط اق ددع لدع تاد د كد دقع عه وكد دوه كر دع« وم معد ذخ دون ع2 ددع > ذه معد ع 3ك قعة 25د دع تقر ذا 24 52د وعد معد 2 2د 82 2و2 ود م 2 141 
وأمًا حكم المتشابهات لمي ل ا ا م ا ا ا ا ا ا م ل م دم ع ع دك 6 2 7410 
-١‏ عرفان السلمانى بحقائق الإيمان (رساله فى حب الدنيا) ونين ورحع عا يبظ عد م يوي ايحت اموي تعد د ني بويج عبان ودود يواوه د صا باوجو واد ع2 يجو دجا يه دف ع2 يدوه كماد وه وه ققد عوك د د عه وي لع عد /111 
اشاره وي جم +2 حاط كر واسم و ح معي ب معاي و وجا سو ويك وجري وجح ويه ون جح واب ع بيو جد جح جا يجري يمح 5 موجه كوج ت جابوديي يجت جع بإتدي ايديا ري ركب مويه تج مكنري يدي # اجرج مركي يدب وام ل ن ابجع باب 2 عاك تا وجري يد وه جرت بعد يا يايد عر م ييف 2 يدب ب يداك بر سبي 1 11 
مقدّمه التحقيق معي جام برد لا ماين امج من د بم خ كما ب متبط كو تجاه ب ش كم ارطع عشت مكبجع دوكوا م اوفع تمان سطع نو كا عم جد جف ب او فاو صا اورهتشا و صغم شا جم جك طخ وو مساج ود خبالأم ا مستي تخي و ماب 0371 
الكلام فى عقوبه حبّ الدنيا و سوء عاقبته. و تفصيل الكلام فيهما ا حا حا ا اا حا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ات اا اا اا ااا ا اا اج ا اا ساس اس ااا 37 36 
باب حرمه حت الدنيا و حرمه حت الرئاسه لع د فقا ممم ع مدع اا لعفف مده لا معام ام د فم ا ام وو و ع اق م ف 0 
خائمة عع لو كا م الما ل يي ا كا كر ماف عي مر مي يع عي اورم شي لخم للا لك ل ع م ع عت تم وتات زم 
-١١‏ تشريع الخيره و التكلان عاعادن م ع ياد حافك وات هلا عل دهان لحان ليا ماله يظاحا له اند لها دفاأ داح يه لتقي ةا قاد احاح لهاي لد عا اهاج ل كتف ناكا داح يوك معدل أ حاحا كاف يلدي وح اجام وكات ماقا حافك كيبل ايد مشاه كه اي ادا حاف ل كيال اق تناك كل ةع عط نات كد كاي عاق احا انك ةا عد ادا لوا ا اي 1 4079 
اشاره لامي ع بادك أدالمظام يه له انمي ماناس ع يد عه كياج ليع أل هأ اله بكي مهال قد في كي عات عدخ يا كوا د ها ولاك بدا ل مرو دا لوكي بد اوح م بيك ف مياه اوج ركف ب ديه وج مقي كف ل لودو فد مو اقول ايح لعا وا ليو ل ليو أن و ف واه أ يد اما رليك يقد اباك وض عاد جوا ماح لاي هد هد ادا حك أ نويه ا جايو أ 80 
مقدّمه التحقيق امعو يترعياة و عدي الحدت عدو وائ رجالا دوعا دك ع ع ررم دح كريس ع حدس ووه سي بعر حمسو عي سكيس لجا سكيس جما ممعي سن وب كتحت م#ميتد د ادن مويلاه دمن م معام ويد ل زع وإمبعر بيرت لكر معن وبح لد ايدب مبد يني 771810 

















عملنا فى الكتاب /اعع 




















[مقدمه المؤلف] قمع ةا ممع باع تمدع عد ددعف امع عط فلع عد داع خد عد ع ذف ندع افذ دعن ة فوشن عد عد لق نندت نوة قنبنةددظذ وعدت لسعم عددا د ماه ادم داعم عد 1د ماع عططمدا وعد د دع دعم ا د 170 
فى بيان كيفته الخيره و القرعه و المباهله اماع م لع ةلع قل قل قد عل قد دن عا لل لفقم ل له لدم 1 عد و ات 11 1 لوا 1 ل 0 اك و ل كه لقعي مم عدم ا ا 1 1م 
اشاره دعي عد عن لد مط معنم اد عع مله أمطمع موه اع عع يع نفام مره ذم لمعه ا نع دمع نقد لقعو نم1 عو 56د 18و ون م1351 ددملاو 7 غ352 1 ع1 دده 15 عن ةد دم عل مدق م عا عدم ةم ا 11 

اب الأول فى بيان 
اب الثانى فى جمله من أحكامها اتات نض تتش مم2 7تتتتائم اس شم م ماما ونا تا وسامالماة ادف امف حا مام ون ل 10د 
اب الثالث فى المباهله ا و 31 ديد كود ادددود ف ديوواج ميووووه مدصووج مدوووو ميري ميو فد مم موي كما وو ف اطي 1 201 0171 
-١7‏ رساله فى تقدير الصاع و المدّ مم ل صصص ع لص ص اع تدا اوت ا ات 3ق 
أشاره يشش ٌهش ص ص2 صصص تس اش اس ص مي نات مام 89 
مقدمه التحقيق م صصص ئس تت سس خض تا تمض ص #نة لتم عم ام اسك مع فض عو مف رو عي ست 829 
أمتن الرساله] لامر اول ا م اق وا ع رح ع وم وف اد يو وك وليك حم ووو بع وار مد يي لبر دور لحمو د ف ف رمام داوع عا لج علدت موحد ده ص كد 1 
-١‏ التعليقه على كتاب الصوم من مدارك الأحكام مك يط ع فيا و ات ا لل وات و ا لا م ما اع وا ار جم بأ ااا مات بادك لت تاك مدا با م بالود ا در 81 
اشاره ا ا ا ا 0 
مقدّمه التحقيق ايك احاح د ماه حلوة و حا كما د عركالووا د واكاك عت ع حا #الطم د ع اموت د جد ده من 2/3 جك ودع كنع مدع و ااه موا حقو داتع وا ك و رصان و وباي م العا نع وتوا دامع جب اباك 3 لايك عاج مكدع اسع جردا باك مانم جاطا نا مد د ع كد اط طحش امنا عع كا ل د لج 0 22:7 
[الأول فى تعريف الصوم] الا وي ل ا اا ا ااا وا ا و و ا ل ا اا م ل ا ا ان 
[الثانى ما يمسك عنه الصائم] ا الالقح ااوناسط وا 3 الا تنوك المع مك لال و ع ا ع ا ا ا اك ا ا لقا ا ل ا ا نا 
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-١‏ نصايح و فضايح (آيات الظالمين) 

اشاره 


مجموعه مقاللات» ص: “ا 


مقدمه [الناشر] 


لا 
«آيات الظالمين» نام رسالة سياسى فارسى ديكرى از ايه الله سيك عبد الحسين لارى اسة: در ابتداى رساله كه در سال ١1‏ -2 


ق در شيراز و در 8// صفحه به خط حسين على جهرمى و به همت آقا محمد جواد صاحب جاب شده استء هيج كونه نامى از 
رساله نيامده و لكن به جهت آن كه مؤلفء نزديكك به جهار صد آيه قرآن در مذمت ظالمين واعوان ايشان در اين رساله 
جمع آورى نموده. به «آيات الظالمين» معروف شده استء در حالى كه نام واقعى كتاب كه خود مؤلف بر آن كذاشته است 
«نصايح و فضايح» است. دليل اين ادّعا آن است كه مرحوم سيّدء در رسال سؤال و جوابى كه محمد اشكنانى انصارى از ايشان 


نموده است و نسخه خطى آن موجود است در جواب سؤال هفتم؛ نام اين كتاب را برده است. 


سؤال هفتم: در مجلس اهل ظلمه و حكام ديوانيان رفتن و قهوه و جاى و طعام ايشان خوردن و ماهوت و عبا و كلخجه ايشان 
يوشيدن جه صورت دارد؟ .. 

يو ا ف نر شر وف لو اير ا ا ا 
جواب: حق تعالى فرموده وَ لا تَؤكنوا إلى الَذِينَ ظلمُوا فتَمَسّكمُ النّارُ- فلا تَمَعْدْ بَعْدَ الذكرى مَمَ القَؤْم الظَالِمينَ يعنى ميل نكنيد 
بسوى ظالم كه به آتش ظلمش سوخته مى شويد و ننشينيد با ظالمين مككر براى نصيحت و نهى از ْ 


مجموعه مقاللات» ص:/ 


منكر و رفع ظلم .. و قريب جهار صد آيه ازقرآن جمع نموده ام در مذمت ظالمين و اعوان ايشان كه اسمش كتاب نصايح و 
فضايح است فرستاده ام جاب نمايند هر كاه آوردند براى شما مى فرستم تا عبرت كيرى و عبرت كيرند. 


دراين 


رساله» مرحوم سيدء يس از آن كه تمام تنزلات و شقاوات و شرورات و مرارات را ناشى از قرب حصولى يا تحصيلى به مبدء 
شر و ظلمت و قبح و نقص مى داند و شواهد صدق اين ادعا را متذكر مى شوندء به ذكر آياتى مى يردازند كه ظالمين را 
مذموم و سرنوشت آنان را مشخص مى كندء و بعد به سراغ روايات اين باب رفته و آنها را مطرح مى كنند. در خاتمه كتاب. با 
اين بيان كه «هر يكك از محكمات ثقلين» كتاب و سنت متواتره» حمّجت قاطعه بالغه تامّه كافيه است بر حسم و قطع و رفع ماده 
هر كونه غرورء شبهه و متشابهاتى كه دستاويز جهال و مغرورين و مشتبهين ظلمه و جائرين و فسقه و مجرمين كرديده) به ذكر 


براى تحقيق و تصحيح كتاب كه در كتابخانه مرحوم حجه الاسلام شيخ حسن نخبه الفقهايى موجود بود, ابتدا آيات را با وجود 
نامرتب و غير منظم بودن آن بر طبق سور و شمارة آيات قرآنى تنظيم نموده ايم و سيس روايات را نيز از مصادر اصلى كتب 
روايى استخراج كرده ايم. هر جند رساله؛ با زبان فارسى شروع مى شود ولى در برخى صفحات آنء مؤلف محترم به زبان 
عربى نيز كتابت نموده اند. در صفحات فارسىء برخى عبارات نامعلوم بود كه جهت روشن شدن آنهاء كلمه اى اضافه و با 


علامت [] مشخص شده است. 
فنك علس كدده 


مجموعه مقاللات» ص: 4 

0 
بسم الله الرّحمن الرّحيم الحمد لله اذى هو ارحم الراحمين فى موضع العفو و الرحمه و أشدّ المعاقبين فى موضع النكال و 
النقمه و اعظم المتجئرين فى موضع 


الكبرياء و العظمه و أسرع المنتقمين من الجائرين و الظلمه. 


أما بعد: جون اين زمن فتن و محن بواسطه طول غيبت كبرى و اندراس احكام انبياء و خلفاء و نوّاب حقيقى خاتم الاوصياء و 
مهجور شدن امر بمعروف و نهى از منكر و شدّت انهماكك "١١‏ خلق در محبّت دنيا و كثرت ركون و آزمايش كفره و فجره و 
ظلمه. جنانجه شاهد صدق از كلام ماوق ستمويان كلت د قدي حلت عفرا الشلاة و اتيعُوا السَّهلات فَسَوْفٌ يَلْقَوْنَ 
عَنّا 379). 


مد ا 


فَخَلَفَ مِنْ بَْدِهِمْ حَلْفٌ وَرِنُوا الكات دون عرض هذا لذ راوث م يقد لا رس الآبه موجب شيوع و ذيوع «©» ظلم و 


جور بى يايه وجرم و استم و اجحاف بى اندازه باشد ما لا يطاق در جميع آفاق و اصقاع وقاع و بقاع و قرى 


)١(‏ اتهماكك: كوشيدن و مبالغه در كار كردن: 
() مريم: 094. 

() الاعراف: 189. 

زع ذيوع و ذيع: فاش شدن: 

مجموعه مقاللات» ص: ٠١‏ 


و امصار و بلدان و بحارى و صحارى و قفار و بطون اوديه و قلل جبال بحدّى كه لا يحدّه قلم و لا يفى ببيانه رقم» بلكه اين نحو 
ظلم و جرم و جور و ستم و اجحاف بموجب «الناس على دين ملوكهم)» دين و ديدن و شعار و دثار خود قرار و اظهار خود 
نموده اند» بر وجه تديّن» و استحلال بلكه بر وجه تسنّن, و استدلال جنانجه صريح مذهب كفريّه جريّه و صوفته و بابتّه و كريم 
خائيه از زنادقه [است]ء و منافى با مذهب حقّ حقيق عدليه اسلاميه است» لهذا لازم وواجب آمد به جهت حسم ماديّه اين شبهه 


واشتباه و غرور واغراء و 


كفر و ارتداد» رجوع نمودن به مستقلّات عقل و محكمات كتاب و سنّت جنانجه مضمون خبر ثقلين است .١١‏ 


فنقول: مقتضاى تمام ادلّه قطعيه و مستقلات عقليِه و محكمات كتاب و سنن نبويه اين است كه تمام كائنات عالم از جمادات و 
نباتات و حيوانات من يعقل و غير من يعقل» و تمام آن جه هستى و نيستى دارندء از ترقيئات و تنزّللات و سعادات و شقاوات و 
خيرات و شرورات و حلويّات و مرارات» تماما و كمالا به واسطهُ قرب و بعد حصولى و تكوينىء يا تحصيل و تكليفى [است] 
كه به مبدء خير و شرٌ و نور و ظلمت و حسن و قبح و نقص و كمال دارند» و جنانجه تمام ترقدّات و سعادات و خيرات و 
حلاوات تمام اشياء ناشى از قرب حصولى يا تحصيلى به مبدء خير و نور و حسن و عدلستء هم جنين تمام آن منشئات خيريّه 


و نوريّه و حستيه و عد له منتهى و راجع به مركز خير و حسن و عدل و كمالستء كه فوز به حيات ابدى و جنان سرمدى است. 


.180: 7178 28 و 115 و‎ 7٠١8 :77 بحار الأنوار ج‎ )١( 
5 مجموعه مقالاات» ص:‎ 


و جنانجه تمام تنزللات و شقاوات و شرورات و مرارات ناشى از قرب حصولى يا تحصيلى به مبدء شرٌ و ظلمت و قبح و نقص 
است هم جنين تمام آن منشئات شريّه و ظلمائيه و قبيحه و نقصيه. منتهى و راجع به مركز شرٌّ و ظلمت و قبح و نقص كه خلود 


دن جحتم و عذاب اليم اسنت.: 


جنانجه تمام ترقبات و شرافات و كمالات از مبدأ تا منتهى ناشى و منتهى به 


تحصيل يا حصول عموم صفت عدل و كمال استء هم جنين تمام تنزّلات و شقاوات و شرورات و خسارات و معصيات از مبدأ 
صغاير تا منتهاى كباير كه كفر است ناشى و منتهى بحصول يا تحصيل صفت ظلم و جرم و جور و نقص است على الاطلاق. 


وازجمله شواهد قطعتّه اين مدّعى علاوه بر ادلّه اربعه» اين كه حرام و قبيحى كه از مستقلّات عقليِه آبى 0١‏ از تخصيص و 
تقيبد و به هيج وجه من الوجوه مسوّغ و مجوّز ندارد بالضروره العقاته در هيج يكك از معاصى و منكرات و كبائر و قبايح حتى 
كفر و ارتداد مثال و نظيرى ندارد غير از قبح ظلم و جرم و جور. 

واز جمله شواهد صدق اين مدّعى از محكمات كتاب و سنت اين كه حدّ و عقوبتى كه مترتّب فرموده حق تعالى بر يكك قسم 
از اقسام ظلم و جورى كه متعارف و متداول تمام ظالمين و جائرين اين زمانست كه عبارت از محاربه با مسلمانان است كه به 
اثّفاق نصوص و فتاوى عبارت است از تجريد سلاح لاخافه مسلم بر هيج يكك از اقسام كباير و بر هيج يكك از انواع كفر و 


ارتداد جنين حد و عقوبت دنيوى مترثّب و مقرّر نفرموده بصريح آيه شريفه: 


(1) آبى: اباء كننده» عارى. 
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1 0 ار 0 , 0 0 2 م 0 2 وو يميه اه 3 2 + 2 5 01 5 لا َ 
لطا جَرَاء الَّذِينَ يلكَارِبُونَ الله وَ رَسُولَه وَ يَشِعَوْنَ فى الْأَوْض قَلطاداً أن يُقتلُوا أو بص كبوا أؤ تُقَطَعْ أن يهغ و أَرْجُلَهُمْ مِْ خلافٍ أو 
7 م لا َ 2 2 ىو : لا 1 

ينَْوْا مِنّ الأرْض ذلك لَهُمْ خِرْىٌ فى الذَّلا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَه عَذَابٌ عَظِيمٌ .01١‏ 


واز جمله شواهد صدق اين مدّعى از محكمات كتاب و سنّت اين 


كه به منطوق آية فَِظلم من الِينَ ادُوا عونا عليه طلا تت تِ أجِلَتْ لَهُمْ "١‏ و مفهوم آيه فَمَنِ اضْطر غير باغ ول عاد فلا نم عله 
مباح فرموده در مقام مجامعه 00 عا و وو ل را 
عادى كه ظالم و جائر است مباح نفرموده بر او جيزى را از خبائث فضلا از طيّبات» واز اين آيه مستفاد مى شود علاوه بر آن 


: : 1 1 ا لام م لايس قراب ل 
وازجمله شواهد صدق اين مدّعى از محكمات كتاب و سنت اين كه از صريح آيهُ شريفه لا تنطلوا صَدَقَاتِكمْ بالمَنْ وَ الأذى 
3-3 2 د لا 2 
«0. و تفسير آيه مباركه أ لم نَرَبّك فينا وَلِيدا «2» و تفسير 


"8 المائده:‎ )١( 

.12٠ النساء:‎ )0( 

(* البقره: */77. 

(6) مجاعه: كرسكئ: 
(0) البقره: *738. 

() الشعراء: 18. 
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4 لا . ند وم 2 3 

وََدِا إلا ! عمنُوا مِنْ عَمَلٍ مجاه طبء مَنُوراً ٠٠١‏ مستفاد مى شود كه منّت و اذيت و ظلم و جور موجب تمام حبط و فساد 
تمام اعمال خير و عبادات است. و اد باستو الحاو كلم روزي تراز سمي حاتراو وماك را نشو افر الطشن و مغديانةا اكه 
ا 


واز جمله شواهد صدق اين مذّعى اد بن كه مترتّب نشده در جيزى از محكمات كتاب و سنّت بر اراده كفره و ميل به كفره و 


رضاى به كفره و محبت كفره 


ل ل 0 
جور نمام احكام و عقوبات نفس فعل ظلم و جورو ظلمد و.جائرين جدائجه فرموده َك اداج جلها لين يُرِيِدُونَ 
ا فى الْْص و0 لاد و الاق قبَهُ ِلْمَِْينَ «*. و( تَوَكنُوا إلى ال ب طَلَمُواتمَسَكم الناز 6١‏ ا تقذ بعد الخ َع القَْم 
الظَالِمِينَ «2). 


واز جمله شواهد صدق اين مدّعى اب ين كه آن مقدار مذمّت و نفرين و لعنت و عقوبت كه مترتّب فرموده اند در محكمات 


كتاب و سّت بر ظلم و جرم و جورء معشار آن را مترتّب نفرموده اند بر هيج فرد از افراد كبائر و فواحش على كثرتهاء 


.71 الفرقان:‎ )١( 

(؟) البقره: 50. 

(©) القصص: 7. 

.1١7 هود:‎ )©( 

(0) الانعام: /8. 

مجموعه مقالات» ص: ١6‏ 


ونه برهيج قسم از اقسام كفر و ارتداد على تشنّتهاء جنانجه در كثرت و شدَّت و تأكيد و بلاغت در هر يكك از كتاب و سنّت» 
ما يقصم الظهور و يقطع كل شبهه و غرور. 


امااز محكمات كتاب: 

فى سوره البقره 
ع 8 :رمش لا 0 7 

.©0( ولا تقريا هذه الشجرّة فتكونا منّ الظَالمينَ‎ )١( 
ا ل د و ال‎ 

(') ثم اتخذتم العجل مِنْ بَعْدِهِ وَ أنتغ ظَالِمُون .)0١(‏ 

0 و إذ قال موس مويه كز م نكم لمم أنْفسَكم بتاكم م الْعِجِلَ (6ه). 
تع لا الو و ف ا د 

(6) وَاما ظلمُونا وَ لكنْ كانوا أَنْفِسَهُمْ يَظلِمُونَ (010). 


د 8 واد 8 قن 3 2 3 2 هََ 0 24 لا 06م 
(0) فَدلَ الذِينَ عل اتنا َبِرَ الى قِيلَ لَه نر عَلَى الَّذِينَ طَلْمُوا رجزاً مِنَ العلطاء بللا كانوا يَفْسْقُونَ (09). 


(©) وَ لَقَدْ عَلِمتُمُ الَّذِينَ اعْتَدَوَا مِنْكمْ فِى السَِتٍ فَفَلنا لَهُمْ كونُوا قِردَهٌ حَاسِئِينَ (20) مَجَعَلْناها تكانًا للا َع 


وَ مَوْعِطَهٌ لِلْمُتَقِينَ (68). 


: َم ملا 
رع وَ أكم تَشْهَدُونَ (68) ؛ م أَُم مؤلاء 


ة مث م : و : 00 5 
نوكم الثارى نفاذوقع و هو ؛ ْ مُحَرَمٌ عليكم إخلا جه ع أُْونَ يتفض اكاب و تَكفْوُونَ يبغض طلا جا من بل ذلك بنك 


امه يُرَدُونَ إللا أَسَدٌ الْعذاب (0). 


همه 


3-7 
؟ع 
لمآ : 

6 
5 
5 
5 

5 


44و لق ادك توملا بانات كه الخذك العتجل ون بغدواف أل م اموق (45). 


و 0 ل ا 
ناما قال وَ من ذريش قال ا بال عَهَدَى الظالميك '(132). 


27 
ادا 
نج 
لا 
0 
ما © 
© 
اما 
5+ 
1 
ا 
9 
5 
5 
أاوا 
بحصي 
ادا 
52 
لا 


0ت ملاءَهُعْ مِنْ بَعْد للا للك مِنَ الْعلم إنك إذاً لَمنَ الظَالِمِينَ (18). 
32 كه 0 لا ها لا ََ لا . لا 
ذات أَر أنَّ الله سَّدِيدُ الْعَدَاب (88() إِذْ تيدأ الّذِينَ اتبعُوا من الَّذ 
دس يد من دين 
1 2112 


١ 1‏ له 
اتبعُوا وَ َأ لات وفع ب م يات 120١‏ وكال الي عرس نع عل كوا بن لكك ريه الل 


لَهُمْ حملاتٍ عَلَبِهِْ وَل هُمْ ره 7 الا 890ا): 


و 
2 8 


: 7 0 
(15 إِا عرّء عَلَيكمْ الميئة وَالدّءَ وَ لخم الْحِنزير وَل أهِلَّ به 0000 وا عاد فا !' 


مجموعه مقاللات» ص: ١‏ 


2 لا 000 
08 قمع اعد بلك :كم الات 


ليع (00100. 
ا ا ل 1 ا ام د 

(10) ولا تأكلوا أموالكم بيك بالباطل وَ تَدْلوا بها إلى لكام لتَأكلوا قريقاً مِنْ أَمْوالٍ الناس بِالْإنّم وَ أَنْتَم تَعْلمُونَ (084). 
ع ا د 

(0) ولا تغتدوا إن الله لا يحت المَعْتَدِينَ (190). 
1 ل 0 | لا 

(15) فَإِنَ انتّهَوَا قلا عُدَانَ إلا عَلَى الطَالِمِينَ (197). 


ل ردقا 1 
)٠١(‏ و مَنْ يتَعَدَّ حَدُودَ الله فأولئك هُمْ الظَالِمُونَ (019). 


لا 2 22 ف م لاا ره بر ده 7 

.)701( ولا تُمْسِكومُنَ ضارا لِتَعْتَدُوا وَمَنْ يَفْعَل ذلك فَفَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ‎ )1١( 
لا ل‎ 

.)20( وَ الكافِرُونَ هم الظَالِمُونَ‎ )1١( 
لا‎ 0 

(39) و الله لا يَهْدِى القَوْمَ الظَالِمِينَ (208). 


0 
(48 لول عتدرت واننوة عد وذ مدن ين أ ذىٌّ وَ اللّهُ ع عَنِيقٌ حَلِيمٌ (187). 
ا ء 0 لاى ء زناه 5 .لاعت م []مء لا لا 
(10) يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا لا تتطلوا صَدَقَاتَكم بِالمَنْ وَ الأذى كالذى يُنْفق ماله رثاءً النّاس (28). 
0 
عم ا لِظَالِمِينَ من أَنظار ٠‏ 20006 


و فى سوره آل عمران 
0 . 

(1) وَ الله لا بحب الظَالِمِينَ (217). 
لان 1 

(0) وَ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ (62). 


مجموعه مقاللات» ص: ١٠7‏ 
هم ]ا 500000 لاد دلارى ل 
() فمن افترى عَلى الله الكذِبَ مِنْ بَعْدِ ذلك فأولئك هُمْ الظالِمُونَ (6). 
لا 0 :2 0 و4 و و 1س وه لا 0 7 ل 3 و4 و ّ و 
(6) أَصابَتْ حوث قؤم ظلمُوا أَنْفِسَهُمْ فأ هلكثة وَ ما ظَلمَهُمْ الله وَ لكنْ أَنْفِسَهُمْ يَظْلِمُونَ .)1١17(‏ 


(5) لس لَك من الَْمر شَّئ * أو يعُوبَ عَليِهم أو يُعذَ هع كنع ظالِمُوتَ (018. 


1 . 
(©) وَ الله لا يحت الظَالِمِينَ (80). 


0 
300 بشن متو الظالميق ,)١181(‏ 


بلا سه 00 ا ”م ازج حاف م زوك “كه 82 
تك عق تتهل اناذ نقذ اخرهة ‏ 8 بطالدية ءذ الظار 35 


و 7 2 


١(‏ إن الَِينَ أكون مال اتام لما | ا أكون فى بطونهع نار ولاو ع ا 60:07 وقة اتفمى للقتو واتر 11و يفك 
0 : : 
رأ خالدا فيها وَ لَه عَذَابٌ مُهِينٌ .)١18(‏ 


كر من يَفْعَل لِك عُذلان و ظُلْما قوف تُضْليه بأراً (: 097 


: 00 
ضف ر أخر جا من 0 الْمَويَه الظالم َه (ه/0. 


لل ل 

ولا لاء 2خ اراك 3 س 5 

(0) إِنَّ الّذِينَ العامة الى أنفيت كلام تع لوا نا مقط عفن فى لذ كوا أ تن أدص الو [أيت 
جروا فيا تولك مَأْتامُع جه وَ لطادث تْ مصيراً (910). 


مجموعه مقاللات» ص: 1/8 


م 8 0 
(©) لا يْحِبٌ اللَهُ الْجهْرَ بالسُوءِ مِنَ الْقَولٍ إِلَا مَنْ ظَلِمَ (158). 


نون لام نزو عاد 
() فَأَحَدَتَهُمُ الصَاعِقَه بظلمِهم (1817). 
ال طَلاتٍ أَجِلتْ لَهُمْ ٠(‏ )2 
2 دن عن ا ل 8 ل 000 لا ل لا 
(9) إِنْ الذِينَ كفرُوا وَ ظلمُوا لم يكن الله لبَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا ليَهْدِيَهُمْ م طرِيقاً (188) إِلَا طَرِيقٌ > ج جهنم خالِدِينَ بها أبداً (189). 
وفى سوره المائده 


00 
() و تَاوَنُوا عَلَى الَو وَ اتقو ول ونوا علَى الإثم و الْعَذلان. 


1 لا 
اك اام ا كم كر من أَضلطاب انار وَ ذلك ج20 الطالِِينَ (618. 
507 رم علا نان قمع يدمو مم م ف 3 55 لان : ل 0002 200 


(©) إِنما ا جزاة لين ُو الله وَ وشو ل 


لاء 


ف قت . ما فق رودي قر ور قد ل مقف 7 0 لا 
1 عاق ارح كذ دركرا ناك دوا واس ابوووم د ارس وايساي 
أذ يوا من الأْض ذلك لَه حِزِي فى الذَّلا وَلَهُمْ فى الْآخرَهِ عَذَابٌ عَظِيمْ (7. 


ل لا 
لا 4 ,لا عودوم غ2 حلام 
(0) وَ الشارقٌ وَ الصَارقهُ فَافْطَعُوا أَديوْلا جنا بللا كملا تكانًا م اللّهِ (0*). 


ل 
لا 2 ع د اين 
(©) سَمَاعَونَ للكذب أكالونَ للشّخت (65). 


5600م [آ 7 
ومن 57 لام > س 
لغ يبك بلا أَئْرَلَ الله قأولئك هم الم 
لبك هُمْ الظالِمُونَ (68). 


مجموعه 


مقاللات» ص: 19 


لال ل 
(8) إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ .)2١(‏ 


4 لا 90 و 2 2 000 8 و 8 لاء 00 
(9) وَ ترى كثيراً نه بلارِعُونَ فى الْإِنْم وَ الْعَدْانٍ وَ أكلِهِمٌ الست لَبمْس ا كاثوا يَعْمَلُونَ (61). 
0 : 1 00 لل 0 ع1 
) ل كان لماخ بَنِى إشد ازيل اعْبَدُوا الا رَبّى وَ رَتَكمْ إِنْهُ مَنْ شرك بالله فَقَدُ عَرّءَ اللَهُ عَلَيِهِ الْجَنّهَ وَ مَأَوَاةٌ الدّارُ وَ ما 
لين ين انار (0/0. 


لا لا 
لا 2ه 58 
)1١(‏ وَمَا اغْتَدَينا نا إذاً لّمنَ الظَالِمِينَ .)23١7(‏ 


و فى سوره الانعام 


.0٠١( وَ لَقَدِ استهزِيَ بِرْسْلٍ مِنْ قَيلكك كَلكَاقَ بالَّذِينَ سَِرُوا مِنْهعْ ا كانُوا به يَستهزِونَ‎ )١( 
1 1 
.)51( لو من أَظْلمْ كن ارجأ على الله تذبا أو كذّتِ بلي إِّه ل مف الالمُونَ‎ 
م لا ا‎ 
.0( وَ لكِنّ الظَالِمِينَ بات الله يَجْحَدُونَ‎ )©( 
2 عو لا 0 12 أ 3 لا‎ 
.)60( فَقَطِعْ كابر القَْم الَّذِينَ طَلَمُوا وَ الْحَمدُ لله رَبّ الْعَالَمِينَ‎ )©( 
ل ل لاء لا لا 2 3 ضور فد هونن لا‎ 
.)67( قل أ رَأْيْتَكمْ إِنْ أتاكغ عَذْابٌ الله بَعْتَهَ أؤ جَهْرَهَ هَل يَهْلك إلا القَوْمُ الظَالِمُونَ‎ )0( 
ل 2و 2 5 مره ا لا‎ 
وَلنا مِنْ جللابك عَلَيِهِمْ مِنْ شَّئْ ء فَتَطْرْدَهُمْ فَتكونّ مِنَ الظَالِمِينَ (؟8).‎ )©( 
ا‎ 0 
.)0( وَ الله أغلمُ بِالظَالِمِينَ‎ )0( 
لا 5 2 ه لا - لا‎ 
.)6/( فلا تَمَعْدْ بَعْدَ الذكرى مَمَ القؤم الظَالِمِينَ‎ )8( 


مجموعه مقاللات» ص: ٠١‏ 


لاك 0 
(6 وَكَد ملا إِذِ ال الِمُونَ فى عَمَلَاتِ الف اناا إطوا ديهم ارا الوك زم ل م 


م 


على لخي العو ع عن الا نتغيزون ١47و‏ لذ هرثا ادل كا طاخم أو عزو تخ 8 وليك 
وا ظُهُو رِكُمْ وَ رم شك ننظا مك الديق فقت أنْهُع فيك شر كا لَمَد تَقَه بكم وَ ضَلَّ عَنْكم !] كُنمم تَرْعْمُونَ (45). 


ف للدم 
٠١ )‏ و كلك علا فى حل قديه الكاير مخريها يشكزوا : فكاو 8 يمكزوة إلا ,الفبيع ول يففزوة (008): 


2 بد ل ولا م .عه لا 
10 شخصية الزية اعوقرااف دتعت اللو عدا شور ا كارا 


لا 


يَمْكدُونَ (17). 
لا ا 9 لا 2 ل لا 5 5 
() و كذلكك نوَلى بغض الظَالِمِينَ بَغضا بما كانوا يَكسِبُونَ (0119). 


0 ا ل 
(1) مَنْ تَكونٌ لَه عاقبهُ الدذار ِنْهَ لا يُفلِحٌ الظَالِمُونَ (1780). 


نام 0 
(؟1) إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ (1©8). 


: دم ع م الال بزو در 

(10) قَمَن اضطرٌ عَيْرَ باغ وَ لا عاد فَإنَّ رَبك غَفُورٌ رَحِيمٌ (0؟1). 
لا 0 - ىَ هه .0 

(19) و لا يرد بَأسَهُ عن الْقَوْم لْمُجْرِمِينَ (180). 

وفى سوره الأعراف 


َل 1 : لا : لأا لا لاء لا ملا لا 
)١(‏ فم كا نّ دَعْوَاهُمْ إِذ لجاءَهَْ باسنا إِنَا أنْ قالوا نا كنا ظَالِمِينَ (5. 


واه 3 ورث لارء 5 5 ا 7 لا لا ٠‏ أ 
ود عت رار فأولئك الذِينَ حَسِرُوا أَنْفسَهُمْ لا كاثوا بالباننا يَظْلْمُونَ (). 
مجموعه مقالاات» ص: "١‏ 

يمه 3 ع لا _ ل " 
() ولا تقريا هذه الشجرّة فتكونا منّ الظَالمِينَ (19). 


5 لا 
(©) قُلْ كا حم رَبّ الْفَاِسٌ لا طَهَرَ متا وَل بَطَنَ و الثم وَ الْبِغْى بير الْحَقّ و أَنْ تُشْركوا باللّهِ (0*). 


لاء 


(0) فَمَن أَظْلمْ من افر عَلّى الله كذِبا أو كَذَّب بِلبَأيهِ 0000. 
- ص لا 5 58 ل 1 
(2) لَهُمْ مِنْ جَهَنم مهاد و مِنْ فُْقِهمْ عَوَاشٍ وَ كذلكك نَزى الظَالِمِينَ .)6١(‏ 


لا لا افر 2 ب لا 
0 ود صاب اله امات انار 3 فك وق نا وق 


5 أنْ لَعْنَهَ الله عَلَى الظَالِمِينَ (©). 


اَهَل وَح دْتُ يا وعَدَ ربكم عم قانُوا تعع اَذ مود 


1 0 عن [ا] ١‏ 
(8) وَ إِذا صَرِقَتْ أَبْشَارُهُمْ تلقاء أضلطاب الَارِ انو 0 تعمل مع القَؤم الظَالمِينَ (50). 


ورلا بن ه 
(9) إِنّهَ لا بحت الْمَعَْدِينَ (80). 
نويه 5 ل 
)٠١(‏ ولا تَعْقَوا فى الْأَدْض مُفْسِدِينَ (©/0. 


ريم عا لا ء 
)١١(‏ فانظو كيف كان ع الْمُجْرمِينَ (65). 


(217 و ا تفيدوا فى الأدض تقد إضلناسها (هة) (6)فائظة كيف كان عاقة الْمَفْسِدية (+4). 
عم | لا, [] 

.)156( اتخذوة وَ كانوا ظالمينَ‎ )١( 
لي عي لا‎ 

(15) ولا تَجْعَلِنَى مَعَ القؤم الظالِمِينَ .)16١(‏ 


كه لا 5 لا ومو 0 - 
(1) وَل ظَلَمُونا وَ لكن كاثوا أَنْفْسَهُعْ يَطْلِمُونَ (0190). 


مجموعه مقاللات» ص: 7١‏ 


لاا 2 من اقاضن ا قو سال 8 عار :قر 2 57 نا ناو م عار 
0 تلعاتنوا كا ذكووا نه انها الدية تنهؤة عن القتوع و أخذثا الدية طلقوا عذاب ين لطا كانوا تنشترة (8 1 


7 7 50 0 1 
(19) وآئل عَلبيغ ها الذن اتثناةُ 0 


وفى سوره الأنفال 
28 لاء 0 0 6 عن يفن القع - 01 0 5 و هلا 
)١(‏ وَاتَقَوا فِثْنَهَ لا تصيبن الَذِينَ ظَلمُوا نكم خَاصَّهَ وَ اغْلمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ العقاب (710). 


2 8 و لا لا 
() فَأَهْلَصامُعْ بدَنُوبهع و أَعْرَكنًا آلَ فِِعَؤْنَ و كل كانُوا ظَالِمِينَ (؟0). 


و فى سوره التوبه 
1 لا 
(1) وَ الله لا يَهْدِى القوْمَ الظَالِمِينَ (19). 
2 3 لا 2 لا 
() وَ مَنْ يَتَوَلَهُمْ مِنْكم فأولئك هُمْ الظالِمُونَ (79). 
0 8 
() و الله عَلِيمٌ بالظالِمِينَ (67). 
لا لا 7 ل 3 لا 20 0 5 
(©) يلا كان الله ليطِْمهع و كن كانوا نْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ .0/١(‏ 
0 0 
(©) و لَه لا يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (9: 006 


مجموعه مقالاات» مسن 
و فى سوره يونس 


م عي ا و 9 ب لا أ لا بر 8 3 
)١(‏ و لقَدُ أَهلكنًا القرُونَ مِنْ فلكم لما ظلمّوا .. كذلك تتجزى القؤمَ الْمَجَرمِينَ (17). 

0 200 م لاه : ا ا لا ِ 0 9 
(0) فْمَنْ أظلم مِمّن افترى عَلى الله كذبا أؤ كذب بآياته إِنْهُ لا يُفلِحٌ الْمُجَرمُونَ (107). 

ملك 2 لا 0 ءَ -ه 9 5-8 عو لا 92 0 00 0 8 2 م 2 - 
ل ل سملن النَاسٌ إِنطا بَكيكم عَللا فيكم اع اليا الدَّليا ثم إلَبِنا مَوْجِعُكم 
تك 0 الراك امون 110 

لل لا 1 ١‏ 
الوا كي | القدات حرام وح سانيا و5 0 لالدو ف كائلا أَغْتسيت وجوه قطعاً مِنّ | 

اا يه بمئْله] و تَرْهَفَهُمْ ذل ها لَهُمْ 4 ههُمْ طعا من الل 

تطلعاً ويك اعللاك انار هُمْ فيها فيها خالدونَ (739). 


3 


ل 
(ه) لك + 2 عَنَّك كلم رَبك على الذيق فسثرا ألم اليؤرتوق راسم 


(©) فَانْظوَ كتف كان عاقبه الطَالِمِينَ (9*). 
2 ل لا 0 لا ص لخر 1 2 لا و2 5 3 
0 إِنَّ الله لا يَظلِمُ اناس شَّيِئا وَ لكنَّ النَاس أنْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ (6). 
5 نُمَ قِيلَ لِلَّذِينَ ظَلْمُوا ذوقُوا عَذَاب الْحَلْدٍ هَل تُخِرَوْنَ إلا با كنت تَكيِبُونَ (07). 


7 5 لا لا 1 لا 
(8) و لَوْأنَّ ِكل نفس طَلَمَتْ لا فى الأَرْضِ قدت د أذ دوا التدامَة لما رَأَوًا الْحَداتَ وَ قضدى بَتِنَهُْ بِالْقسْط وَ هُمْ لا 


(عه). 


مجموعه مقاللات» ص: 76 


0 ل 
0 رَينا لا تجعلنا ذه لقم الظَالِمِينَ (60). 


0 ول لد 0" 
)1١(‏ ولا تَدْحٌ مِنْ دُونٍ الله ا لا يَنْقَعَك وَ لا يَضُدّكٌ فَإِنْ فَعَلْتَ فنك إذاً مِنَ الظَالِمِينَ .)06١8(‏ 


و فى سوره هود 


لس .فى ب 1 0 م0 ل #لاءه عي رع ع 7 
)١(‏ مَنْ كان برد الئاه ال 0 يت وف إلييم ألائهع ينا فيا وَهُمْ فيا لا يتحَمُونَ (10). أوليِك الَّذِينَ لس لَهُمْ فى الآخره 
الااكاة و غيط لاقن مااي 4 0 

تمر 7 م لاه 20 و 6 ملا لا لا 
(0) و م َنْ أَظْلَمْ من افترى عَلَى الله كدب أولئك يُعْرَصُونَ عَللمْ بهم و بَقُولَ لضا هولاءِ الَِّينَ كَدَبُوا لوبهم أن لَعنهُ الله 
00 

00 0-0 8 
(©) اللَهُ ألم بلطا فى أَنْفْسِهِمْ إِنّى 


إذاً لَمنَ الظَالِمِينَ (1"). 


لا ولا 32 هه 2 مم الم 
(©) ولا تُخاطينى فى الَّذِينَ طَلَمُو نه مُعْوفُونَ /0). 
يي "5" 
(0) وَ قِلَ بغداً لِلقَوم الطَالِمِينَ (©6). 


(©) وَ أَحَدّتِ الَِّينَ ظَلْمُوا الصَّيِحهُ فَأصْبححوا فِى مرجم لخِائِمِينَ (90). 


ملك لل ل 0 رلا لل - لا . 
0 قل لاء أمد:] + عاليها سافلها وَ أمْطنا لها حار مِنْ ميل مَنضُودٍ (85 مُسَوَ و 1 تكو الا عسوي الكالفرة 


بَعيدٍ (07). 


تَعْكُوًا فى وض مُفْسِدِينَ (80). 


لا و 92 هًَ لا 
(ه وكيا لاء ا قينا تجلا معد وَ الله بن آمَنُوا مَعَه برَحْمَهِ هنا وَ أَخَدذّتِ الذي طلقو] الصَّتِحَهُ فض بحو فى يلارج لكْائمِينَ (4) 


كأَنْ لم يََْوا 
مجموعه مقالات» ص: 70 
فيلا (0ة). 
دلان .هم يه لاءرء هم نا ليون سيم 2 3 
2 كذلك أخذ رَبْك إذا أحَذ القرى وَ هى ظالِمَهُ إِنْ أخذة ألِيمٌ شدِيد .)2٠١7(‏ 


2 اللاار 7 ددمي لا 00 
0١‏ فَأَما الّذِينَ شَقُوا قَفِى النار لَهُعْ فيلا زَفِيد وَ شَهِيقٌ )٠١(‏ خالِدين فيا 4 امت الكلطاليات وَ الْأَرْضٌ .)٠07(‏ 

ا ا ا ل ل و ل ل لا د 
)1١(‏ ولا توكنُوا إِلَى الَذِينَ ظَلّمُوا قَتمسَكمُ النَارُ وما لَك مِنْ دُونٍِ الله مِنْ أؤلاء ثم لا تنْصَرُونَ .)1١(‏ 

0 0 اك ٍ ' 

الك 78 - 5 5 2-8 200 00 :لام 5 5 7 1 يي ه و لا 00 مر ام 10 لا 
انو تح يزيز يلكغ_أولوا بَقيّهِ يَنْهَوْنَ َن الْمَلَادٍ فى الْأْرْض إذَا قَلِيهًا مِمَنْ أنْجَيد] مِنْهُْ وَ انع الْذِينَ طَلْمُوا ما 
روا فيه واوا مجبرميى (118) وا ان رَبك ليفك الم بعلم وَأَخليا مُصْلشُود 01 


و فى سوره يوسف 
وال لآ 

(1) إِنَهُ لا يُفِلِحٌ الظَالِمُونَ (57). 
دكات ل 

(0) كذلك تجزى الظالمينَ (ه/0. 


: 0 لك ملا ب 
00 لاد الله أَنْ تأَحَلَ إلا مَنْ وَجَذَْا متاعنا عِنْدَهُ نا إذاً لظَالِمُونَ (0/4. 


لاى ه :يلا _ ِ 3 0 
(6) وَ لا يُرَدُ بَأْسْنا عن الْقَوْم الْمَجَرمِينَ .)1١١(‏ 


و فى سوره الرعد 
)١(‏ لِنذِينَ اسكلطابوا يرهم اسنلا و الّذِينَ لم يَسْتَجِيبوا لَهُ و أن لَهُع 


مجموعه مقاللات. ص: 8" 


1 : 
فى الَْرْض جميعاً وَ مِْلَهُ َه لَفْدََا به أولتك لَهُمْ سُوء الحللاب وَ ماهم جهنم وَ نس الْهادٌ (0. 


3 معو ف 5 ل ل ل > لارء 2 7 ره - 
() وَالذِينَ ينقضون عَهْود الله مِنْ بَغْدٍ مية اقه ه وَ يَفْطَعُونَ ها أَمرَ اللهُ يه أنْ يَوصَلَ وَ يُفيددُونَ فى الأَوْض أولئيك لَهُمْ اللغت وَ لَهُمْ 
سُوءٌ الدّار (58). 


و فى سوره إبراهيم 
0 
)١(‏ الَّذِينَ يَسْتَحِبُونَ الْكلاة الدِّلِا ل عَلَى الْآخِرَه وَ يَصُدَُونَ عَنْ سَبيل الله وَ يعوا عوَجا أولِيِك فِى ضَكالٍ بَعِيدٍ 00 


لاك 
7 لا لا 
(0 فاوحلا إل يهم ره به لنهْلِكنٌ ال الِمِينَ (0 و لد كتتكع الْأَرْض من يدهع ذلك لمن لاق ماري رخاب وَعيد (؟١)ر‏ 
را ل ل لد رز لد لم1 لاد صَدِيدِ 01 000 1 د لودو 
لا 
كل مكان وَ لا هُوَ ب حلت و وان عدت قلط 1 


0 0 ,ل 0 85 ]0 

بوه ياتا العف نين اشوا إن نالع هال أن موت نان عيذاب لوي شي ءِ قالوا لو هَدانًا 
الله ل بام ملا ل عد ا اح حي لاه لوي الْمْرٌ إِنَّ الله وَعَِدَ الم 
وَعَذْتكعْ فأخلتكز و 5 لى ليح من ل فعا لعزت تج لى ا ملوفونى و أرقو | أنْفْسَكمْ ها أنَا بمُضرخِكم و 


أقم بِمُصْرحِي إنّى عَقَوتٌ بللا أَشْرحتمُونٍ من قبل إن اطَالِمينَ َع داب 
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ال 
لا 9 3 لا لا 00 رن لا 
(ع) 9 بت الله اين آمُوا اقول الثابتٍ فى العلا الذظا وف الاخوو و تقل الله الظالمزة و تمل الله كا بشاة [/190). 


(ه) إِنَّ الْإِنطانَ 


َظَلُومٌ كقَادٌ (ع. 

0 0 ل 1 
(3102 ا تخمه الله حا عم يعمل لفون إلا يدوع ليزم تحص فيد باذ (51) فلي شفيى مُفْنعى رُؤْسِهِمْ ل يرت إلتن 
تر و أيهم مق 00 ودر ان بذ هعاب مول لي طهر ارك أعل قرب ثبب ونوتك د تج 
الل أو كرنها التيتاع ون كل الك ون زلا ووم قم فى كاك ارين لقو انويع وكير ين كم كيت قلا 
يبغ وخ كم لأائ(6 و قذ مكروا مخرقع و عفد الله مكرمع و إن كات ممع ليول ئالْبِيالٌ (00) اتسين ين الله 
تلت وشو و ال نوجعم وذ أن لذ و ولك :الأ كل 700 


' 0 
الْمُجْرِمِينَ يَوْمَيِذٍ مَُرَنينَ فى الْأَصْفَادٍ (64) سَلِاابيلهُمْ مِنْ قَطَانٍ وَ تَغْثْل وُجُوهَهُمُ الَارُ (:5). 


ص 


و فى سوره الحجر 
ولا عم , مع طلا 3000 وو 
)١(‏ و إِنْ كان أَصْحابٌ الأبْكه لظَالِمِينَ (00) فانتقمنا مِنْهُمْ (0/9. 
م 0 1 لما ل ل وام 
() لا تَمَدَنَ عَتِنتِك إلى ما متنا به أزواجا مِنْهُمْ وَ لا تَخْرَّنْ عَليِهِمْ (00). 
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و فى سوره النحل 

3 لاك 78 و و 5 و 
لدي و اع اميك الى أنيتع قا العم لل عا تعمل بن شوو ب إن الله عَلِيمٌ بللا كيم تَعْمَلُونَ (28) فَادْحُلُوا 
الام عم عابورع يل ترق متوى المتكثرين (04. 

3 و لاد 
هَل يرون إ! أن أيهم المذايكة أو َأ أ تر ربك كلك فهل دين ين لهم و4 طلمهع لل و لجن ث شع 

7 يا 7 ِ 

و ا كانُو به يسهرِوْقَ (. 


لا ل 5 
لا 


لا يسح يَسْتَقَدمُونَ .)61١(‏ 


لا 7 3 كه ٠‏ لا لا :1# اهز 5 لا .> 7 
(©) وَ إِذا رَأى الّذِينَ طَلَمُوا الْعَذَابَ فلا يُحَقْفْ عَنْهُمْ وَ لا هَمْ يُنْطَوُونَ (880). 
ل 0 6ه 3 0 لا . 1 ع مم لا و 5 وم امع م 27 
(0) إِنَّ الله َأمْرْ بِالْعَدَلِ وَ الْإِخلطانٍ وَ إِيتاءِ ذى الْقوْبل وَ ينه عن الْمَحْشساءِ وَ الْمْكر وَ الْبِغّى بَعِظك لَعَلْكم تَذَّكِرُونَ (50. 
2 2 فر لا و و لا 4 
(©) فَأَحَدَّهُمْ الْعذَابُ وَهُمْ ظَالِمُونَ .)1١(‏ 


, 0 : 
(0) فَمَن اضطء ءَ مير باغ و لا عاد قا نَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ .)01١0(‏ 


وفى سوره بنى إسرائيل 


(50 ]ذا 551 أن نيلك قدية ندا قار فيا فنشقوا كا فشن علنها الول هنظ نالعا كذ مير 9 


0 جنا لوؤي الى أَرَبْاك إلَاذ بن لِلنّاس وَ السَّجَرََ الْملقرتة فى الآ و موف طم تزيشع ِنَا ططينا جيرا (1.ع). 


لا و التو اه سر لخو 4 به لاعه لا م 2 روا ه 0 ًّ َ ره 
(©) قال اذهَبْ فْمَنْ تبك مِنْهُمْ فإنَ جَهَنْمَ جَرَْاوْكمْ جَرَاءَ مَؤفورا (27) وَ اش تَفَزْز مَن اش تَطعْتٌ مِنْهُمْ بصَؤْتك و أجلث عَليِهمْ 


- لا 0 م لآ 0 وو لا بر س هر - 
رَجِلِك و شا ركهم فى الْأمالٍ وَ الؤلادٍ وَ عِدْهُمْ وَأها بَعِدُهُمُ الشَّتِطانٌ إِلَا غَرُوراً (؟6. 
1 1 لا لا 
ليف ١‏ مدي ل للا حل ب سك جف ل لي ل ل ا 7 
(0) وَ نتزل مِنَ القوآنٍ ما هُوَ شفاءٌ وَ رَحْمَة لِلمَؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيد الظَالِمِينَ إلا خسارا (65). 
2 ل ل مم اه 
(5) فَأيَى الظَالِمُونَ إلا كفورا (49). 


و فى سوره الكهف 

00 وم ظر, 
)١(‏ فَمَنْ أَظَلّمُ مِمَنِ افترى عَلَى اللَّهِ كذباً .)١5(‏ 

1 8 0 7 إلاء 2 لا 2 
0 500000 1 لاط بهم ماديا وَإِنْ يش تَغيعُوا مَغاثُوا باءٍ كَالْمهْلٍ يَشُوى الْوّجوة بنْس الَّلَابٌ وَ للدت مُرْتَققا 


.)59( 


0 ]ا 
0 0 0 35 لك ىا ما رن 2 ا 0 لا لا - 7 _ 
(©) وَوْضِْعَ لكلاب قَتَرَى الْمَخرٍمِينَ مُشْغِقِينَ مت فيه وَ يقُونُونَ للا وَيلا) ها ليد اكاب لا عادر ضر جيرَة و لا كبيرة ا أخلانا 


.)69( 


مجموعه مقاللات» ص: 7 
و و و 3 2 ل 2 


: 0 1 
دك للدم نو كرت دنة قفي علاع لاي وو بن ف مطل يرف 2 
(2)8 َأ الفخرتوة كاد كعدوا اهم متاففونا و لم بجدوا عَنَهًا تضرف (*م). 


َه و2 2 1 0 لا لا وو م د ا ع _لا 3 
1318ل أطلغ ولق 1 كز باخ ول ماغرض كا و قيض !ا قذقف ]هجهل علخ فلويية أكلة أذ ينتهرة وى ادالهة زر 
(/1ه). 


020 وَيلَك الْقرجا هلامع لما طَلَمُوا و حَعلنا لمؤلكهع مَؤعِداً (0. 
لاء علا معيو امن اف ا أل ف 2ورة 2 
(0) قالَ أَما مَنْ طَلَمَ كََؤفٌ تُعَذبْهُ ثم يرَدُ إلا َيه كيِعَذَبَه نه علب كرا 0. 
و فى سوره مريم 
8 .. 1 
)١(‏ لكن الظَالِمُونَ الَيَومَ فى ضَلالٍ مُبِين (8. 


م ع - أ لا و لا 2 9و -ه ص م ين دكت 
(1) فَحَلَْفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْتٌ أضاغوا الشلاة وَ انوا الشهلئلات عَسَوْفٌ بَلْقّوَنٌ عقا (9ة). 
و 3 586 5 لا لا 
() ثم نَنجَى الَذِينَ اتقؤا و نَدَرٌ الظالِمِينَ فيها جضًا (؟/0. 
م لا 
زع 8 نحثك م الْمَتَقِينَ إِلَّى الَخطن ونذا (4) و شرن الْمُجْرِمِينَ إللم جَهَنَمَ وزدا 00 يَمْلْكُونَ الشفاعة نا مَن انحل عِنْدَ 


لفان قيدا (/1). 
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وفى سوره طه 


وو 39 37 2ع همعو لا 1 
300نم كدرظة قهرم نإن اا شه ا يقرت فا 0 خيلا (/0. 


لا 
مدعو و 5 و 0 2 له 2 للا من 8 2 0 5 25 
(0) يَوْمَ نفخ فى الصّور و نخشرٌ المّجَرمِينَ يَوْمَئِذٍ زرقا )1١7(‏ يد تتخافتون بَيْنْهم إن نتم إلا عشرا .)٠١*(‏ 


م ا تر لاي 0 امه أغمل 0780 كال ر م عفرت اغنلا وَكَذ كلت بصيرا 
01١‏ تال كلك تمك 0ن تنبيئيا و جل لكت الوم ” تتلا (؟١).‏ 


ك6 عم ل لل علا اكلا كن تود ماقتس ف ع ع شهني مه و انقلا 8م 
(0) وَ لا تَمَدَنَ عَتنَتِك إلى ما مَتَعْنا به أزواجا مِنْهُمْ زَهْرَهَ الكلجاء الذ ليا لِنَفِنهُمْ فيه وَ رزق رَبك خَيْرٌ وَ أنقئ (11). 
و فى سوره الانبياء 


اهدو اغوي الذية طلقوا لا 


م م لا يي لا ., لا 4 ا 5 2 00 
ا 1111 


لا 


:0 للء 
م 2 ويك 
لما أ | يَْسَنا إذا م لا 8 مواة افكر ا 0 4 أ: نّم فيه وَ مَلِلاك: عَلونَ (1) قالوا نا و1 


لا 1 
إِنَا عا لين (08 كل ما ع ا انه 
يس 
(7) وَ مَنْ يقل مِنْهُمْ إنى إِلهُ مِنْ دُونِهِ فذلك تجزيه جَهَنْم كذلك نجزى 
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. 
الظَالِمِينَ (9). 


0 
(©) وَ لَيْنْ مَكَتْهُمْ م تحة ين علب رَبك ليقو فإ وبا نا نا مين (68). 


ل 
(0) قَرَ جَعُوا إل أنْفْيِهمْ انوا نكم )5 نتم الظَالِْمُونَ (6©). 


م فأ ب لا لا » كإلال, 5. محة 2ل] ول يه ملا 5 5 ٠.‏ علا لا 5 
(6) وَاقْتَرَبَ الْوَعْدٌ الْحَقَ فإذا هى شاخصة أَبْصَار الَذِينَ كمَرُوا يا وَيْلَنا قد كنا فى عَفْلْهِ مِنْ هذا بل كنا ظَالِمِينَ (91). 
وفى سوره الحخ 


هوم مع 


لا 
)١(‏ و مَنْ برد فيه لاد طلم ند مِنْ عَذَابٍ أليم (015. 


2 7 ماك من 9 
(1) فَاجَْيبُوا الوّجْسَ مِنّ الأؤْثانٍ وَ اجْتَبُوا قؤل الزّور (0). 
0 7-0000 الل لأرءء لا -* ع/[] عم ولل ره ا ع 586 
(0) فكاين مِنْ قَريَهِ أهلكناها وَ هى ظالِمَةٌ فهى خاوية عَللِا عَرُوشْها وَ بثْر مُعَطلهِ وَ قضر مَشِيدٍ (60). 
ترم فر نلا لا 
() وَ كأيّنْ مِنْ قَوْبَهِ أمليِتٌ لَها وَ هى ظَالِمَهٌ ثُمْ أَحَذْئًا وَ إِلَىَ الْمَصِيرٌ (68). 
0 ل 0 
(0) وَ إِنَ الظالِمِينَ لفى شقاق بَعِيدٍ (07). 


1 
(202 4 للظالميق يق تخي 101 


وفى سوره المؤمنون. 


لا ولا 2 هه 2 ها قل اعم 
(1) ولا تخاطينى فى الذِينَ ظلمُوا إِنْهُمْ مُعْرَقون (31). 
و 0 لا 2 لآلا هه لا 
(1) فَقَل الحَمْدٌ لِلهِ الى تَتجانا مِنَ الْقَوْم الظالِمِينَ (8). 
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5 57 سي لا 
فر فأَحَذْتَهُمْ الصَّمِحَهٌ بالحق َعِعلامُع عثاءً فبَغدا للقؤم الظَالِمِينَ .)6١(‏ 
]ره 0 ل ه لا مي 08 ءا مو 
(©) | يَحْسَبو يون أنما لُمِدَّهُمْ به م مِنْ مال وَ يَنِينَ (00) تلطارع لَهُمْ فى ال تخلات بز 0 يَشْعُرُونَ (62). 


لا لاع وا .لا لا لال نار ى م :ف 
(ه) عتى إذا أذ ترفيهم بالْعذاب إِذا مم ارون (06 ل شرو ليزم إِنّكمْ ينا ا تنْصَرُونَ (20) قَدْ كانث الأتى تثللا ليك 
نكم علا عَللا أَعقابكُعْ تتكضونَ (*6 مُستكبرينَ به لاير تَمْجِرُونَ 691. 

: 0 
() رَبٌ فلا تي تَجَعَلِنِى فى القؤم الظَالِمِينَ (9). 

5 ا" 

00 ونيا أخر جا متنا فَإِنْ عُننا فَإنَا ظَالِمُوقٌ (00. 


و فى سوره القور 
ع 5 لا فض الام رده لسر مر .2 لآرت م . 5 

(1) أ فى قلوبهم مَرَض أم ارْتابُوا أَمْ بَخافونَ أن يَحِيِفْ الله عَلئِهِمْ وَ رَسُولهَ بل أولئكك هُمْ الظالِمُونَ (50). 
مه - 5 لأا ء ر 5 َه م و مم 2 و لاىا ع 

(0) فلتخذر الَذِينَ يخَالِفُونَ عَنْ أمره أنْ تصِيبَهُم فثنة أو يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ (27). 

و فى سوره الفرقان 


لاء فى اك لا لا ان عل تلاءء 2 5 نن م جه [] م مه ع و 2 
(1) وَ قال الذِينَ كفرُوا إِنْ هَذَا إلا إفك افتراة وَ أعاته عَلئِهِ قوم آخَرُونَ فقَذٌ جَاوْ ظلما وَ زورا (©). 
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لاه س ضٍِ 00 له 2 ص 
() و قال الظَالمّون إن تتبعون إلا رَجَلا مَسْحُورا (8). 
() و مَنْ يَظَلِمْ مِنْكم نذقة عَذابا كبيرا (19). 


لا - .2 3 - و 3 2 لا 0 0 3 و 
نع يوون اميك لا مقرلا 8 101 1212# 


0 ووم َع لالع ليده ُو :الى الحَذْتُ . مع الوَسُول سيلا 07 للا ويل ليتنى لم أ 


1 
َصَلَّنِى عَن الذّكر بَعدَ إِذْ للاءنى ركان اقطان ُ لان حَدُولًا (5. 


0 طلا امير ا 2008 
دك فلانا خليلا (51) لقَد 


لات رار رور دراه 

(©) و كذلك جعلا لكل نيت عَدُوًّا مِنَ الْمَجْرمِينَ (1. 
ام لا 1" 

0 و أَعْتَدَنا لِلظالِمِينَ عَذَابا أليما (/0. 


وفى سوره الشعراء 
ِ لا 
فل لا رمي م ا ك. ص اتا" 5 
(1) وَإِذْ نادى رَبك مُوسيْ أن انْتِ القؤْمَ الظَالِمِينَ .)3١(‏ 
ه. طا 2 د لم لا 
(0) و يورت اك اجو لخارن 1319و فيل لمم لزن وار 11اون رن الركل عورا اودر امقر 
ا 
يه! م وَ الاو (45) ومنو ليس ا عون (48) ف ألواو مم فيها َو مون (45) كال إن كنا فى ضدكالٍ مين 4 | إذ 
ل 
لكوي كنيع رك 8 سنا إن المجرئوة (45 طلا لا ين فين 0٠١١‏ وَل صدِيٍ يم ١١‏ 00 


0 فاه لا 5 

() و إِذا بطشمع بَطَشْك جَبارِيق :010 
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لا 7 هلا وق 9 2 لا ه #ى اغر لا هلا م ءءء و 5907 5 لا 3 أ 
() كذلكك سَلكْناةٌ فى قلوب الْمَجَرمِينَ 03٠١(‏ لا يُؤْمِنُونَ به حَتّى يَرَوَا الْعَذَابَ الأَلِيم )0١١(‏ فَأتِيِهُمْ بَعْتَهَ وََهُمْ لا يَشْعْرُونَ (0207. 
(6) و سَيَْلمُ الذين ظَلَمُوَا أىّ مثقلب يَنْقَلبون (97). 
و فى سوره النمل 
2250ل يدوا ب و استيقتها أَنفُمهْع طُذما و عُلوا انر كيت كات تبه الْمَفْسِدِينَ (05. 

دهك ىا هر لل رماو عض يه لآ جره 2 نر م 
(1) فتلك بِبُوتَهُمْ خاويَه بما ظلمُوا إِنْ فى ذلك لايَهَ لقم بَعْلمُونَ (81). 


3 اريم ا فى م تلن لو 2 
(") قل سِيرُوا فى الْأَرْض فانظرُوا كيف كان عاقبة الْمَجَرمِينَ (28). 


(©) وَوَقَعَ الْمَْلَ عَلَبِهِْ بلا طَلَمُوا قَهُْ لا يَنطِقُونَ (88). 


(0) وَ مَنْ لكاء بالسَيئَه فكبِث وجو ه مُهُمْ فى النَار هَل تَخْرّوْنَ إِنَا جا كتغ تَعْمَلُونَ (60. 


و فى سوره القصص 
0 _ . 

.)1( قال رَبّ تَمَنِى مِنَ الْقَْم الظَالِمِينَ‎ )١( 
ل د ع ل ا‎ 

(1) قال لا تَحَىٌ نَجَوْتَ مِنّ القَوْم الظَالِمِينَ (0). 
00 

(0) إِنَهُ لا يُفلِحٌ الظالِمُونَ (00. 
ل لا لا لا 

(6) فَانْظَهِ كيف كان عاقبه الظالمِينَ (60). 
لال ] 

(0) إِنْ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (250). 
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م لا لا م لا 5 
(©) وَاما كنا مُهُلكى القرى إلا وَ أَهْلّها ظَالمُونَ (09). 


6م لا و 2 3 لا و ل عكار م لاء 2 
(0) تلك الذَارٌ الآخرة نجعلا لِلَذِينَ لا بُرِيدُونَ عُلُوّا فى الْأَرْض و لا قلطاداً و اللطاقبة لِلْمَتّقِينَ (8). 
وفى سوره العنكبوت 
0م 1ه ا لا 


0 أدغييك! لزرن عارة الفث انف للم يسكترة 0 
ربو # لاء , لا 0 
(1) فاخذهمٌ الطوفان وَ هم ظَالِمَون .)١15(‏ 


: م َ و م لا لا 
00 إِنا مُهلكوا أهل 0 القؤيّه إن أ كانوا ظالمِينَ (05. 


1 


زه ري نولل "شن اح 
ا لا 


نا ل 2 وج كو ةج قار 0 
(5) وَ لا تُجادِلوا أَهْل الكتاب إلا بالتى هِى أَحْسَنٌ إلا الَذِينَ ظَلّمُوا مِنْهُمْ (9©». 
لا 
و 0 إَِّا الظَالِمُونَ (64). 


0 
0 0 ام رف فم د و هع لا 
ال 00 


وفى سوره الرّوم 


(1) أو لْمْ يي يتيزوا فى لض كوا تحب كان لقبة الِْينَ ون كله كاوا أ فد مِنْهُمْ قو واناقوا لكف 3 عنتوعا ىنا 
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ل 
مُسْلَهُعْ بايلات ملا عن الهَتَ لِطْلِمَهع لكن كثوا أنفسهع بطلدوة 4١‏ م كاد اهادي الوا شرك أن كنا بت اله 
لاء ل 0 لا ل 

و كانوا بها يسؤرزة 00 () ويوم لعو التاعة بيش الْمُجْرِمُونَ (01) و كم يكن لهُمْ من شُركاتهع شُنْه و كاثوا بمركانهخ 

كافرينَ ("1). 


1 
3 07 0 5 و - أ 5 00006 ع و لا 
0 بل اتبع الَِينَ ظَلَمُوا َمْبَءَهُْ غير عِلْم فَمَنْ يَهْدِى مَنْ أَضَلَّ الله وها لَهُعْ مِنْ نَاصِرِينَ (64. 


آذ 


4 


لا 
(© فَاتقَما من الَّذِينَ أَجْرَمُوا وَ كان حمًا علي نَضْرٌ الْمؤْمِنِيقَ (69. 
)0 لعو عبر للاعه ذلك كاثوا يُؤْفَكُونَ (ده). 
عد لايق من رامد وق اللي ا د 
(©) فَيَوْمَئِذٍ لا يَنْفْعٌ الذِينَ ظلمُوا مَعْذْرَتَهُمْ وَ لا هُمْ يُسْتَعْتبُونَ (010). 


وفى سوره لقمان 
ا 0 
(1) بل الظَالِمُونَ فى ضَلالٍ مُبين .)1١(‏ 
لا لا إن لسار 0 لماه 
(1) يا بْنَىَ لا تشركك بالله إِنْ الشوكك لظلمٌ عَظِيمٌ (17). 
وفى سوره السجده 


5 5 
ا لاء 90 


لا 2 لا لا و 
500 الَادُ كتيل ألادوا أنْ ال مسرا نيا عه عِيدُوا فيا وَ قِلَ لَهُمْ ذُوقُوا عَذَابٍ الَار الّذِى كمع به تُكَذْبُونَ 


020) 
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8ه 0 هم , 5 5 لا 
داه ى 9 1 ل ل 5 ا لتو اك وا 2 ا 2 ل و يأر 2 للك 
ال الأذنلا دُونَ الْعَذابٍ الأكبر لَعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ )2١(‏ وَ مَنْ أظْلَمُ مِمَنْ ذكر باللاتٍ َيه ثم م أَعْوَض عَنْه] إِنَا مِنّ 
الْمُجْرِمِينَ نَّ مُنْتَقَمُونَ (؟07). 


وفى سوره الاحزاب 
0 و2 3 ات راثر هلا 2 2 ص 2 0 لما ا 
7 و الذِينَ يدون المُوْمِنِينَ وَ المُوْمِناتِ بغير مَا اكتَسَبُوا فقلٍ احْتَملوا بُهتانا وَ إثما مُبينا (/8). 


لا 
(0) إِذا عَرَضِنَا البلَائَه عَلَى اله لات وَ الأَرْض وَ الْيَالٍ 0 ا يَخيلها وَ أَشْفَفْنَ مها وَ مها انان إن 5 طلويا يو 


.0/( 


وفى سوره سبا 


لاه لا و 2 5 يا و ا 2-2 لات م ِ لا 2 
)١(‏ فقالوا يناعد بَنَ أ م ار فقن أنه هع جام اديت وَ رشاع عل ممرّق ِنْ فى ذلك يات ِكل صبار شَكور 
(019). 


> - لأ لاك 8 دجي ال مذ و م شد عم مم وه م 539 0 د لاءمر 
7 وَلَوْ تَرى إِذ الظَ الِمُونَ مَؤقوفونَ عِنْدَ رَبهِمْ يَوْجِعٌ بَغظ ُمْ إللإ بض القؤل يَقول الذِينَ اشتض فوا لِلذِينَ اش تكبرُوا لؤ لا نتم 
لكنا مُؤْمِنِينَ .0١(‏ 


لا و و لا ره لا لا 1 قن _-- 

كاسما عوط حور الفا 32 إل ا ل نم ا اال ل ما 0 4 سا مره كن كن هم لاله 07 
(©) فاليم لا يَنِك بغضكم لبغض نفعا وَ لا ضرًا وَ تقول لِلذِينَ ظلمُوا ذوقوا عَذَابَ النَارِ التى كنتم بها تكذبُونَ (67). 
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و فى سوره فاطر 

1 2 ٍِ عي لا َو لا 00 040 د 5 > لا 2 و 

00 و الَذِينَ يَمْكرُونَ السَّيئَاتٍ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَ مَكرٌ أولئيك هُوَ يبور .)01١(‏ 

! 
)ونوا كلكا لاطالميق و لصير خا 


لا 0 
() بل إِنْ يَعِدٌ الظَالِمُونَ بَعْضهُمْ بغضاً إِلَا غرُوراً (60). 


و فى سوره يس 
(0 وَامرُوا اليَوْمَ أيهَا الْمُجْرمُونَ (09). 
وفى سوره الصافات 


1 1 
اشوا اين مواق اهم :17 كائوا يَعْددُونَ )١١(‏ مِنْ دون انيار م إلى مدَلاطٍ اليم - - إلى قوله- وَ قِفُوهُمْ 


لا َل 
َه مَسؤْلُونَ (16- إن > ل تل بالفخرميي 00 إل نَم كانُوا إذا قبل له ل إِله ا لله َستكيرون- إلى قوله- | ذلك 
خٌَ َل أ جه اروم (6- ل 000 
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وفى سوره ص 
لا 1 


( ذاو إن لِلطغِين لََوَ اب (05) عم جهن يضلؤتها قش المهاة (00) لكذا كلوقو حمي وَعَسَاقٌ (7ه). 


من فَالْحَقٌ وَالْحَقَّ أقَولٌ (06 لأمْلأنَ جهنم مك و مِمَنْ تَبعك مِنْهُْ أْجْمَعِينَ (80). 


وفى سوره الزمر 


00 
)١(‏ وَقِيلَ لِلظَالِمِينَ ذُوقُوا لا كنم تَكمِبُونَ (©0. 
ل 
( فَمَْ أَظْلَم ممَنْ كدب عَلَى الله 0 فى م توق لكافريئ (00 00 ولأ ين ا 


فى الْأْض جميعاً وَ مِثْلهُ مَعَهُ لَافَْدَوَا به مِنْ سُوءٍ الْعَدَابِ يَوْمَ ص َه وَ ا لَه مِنَ الله ا لَمْ يَكُونُوا يَْميدبونَ (67) و با لَهُع 


2 - لام 0 
يا كمبوا وَ اق بهغ ا كانُوا به يَسْتَهْرَؤُنَ (68). 
ر عم 2 2 لطملا ىف لاه 0 ل ء : 
(©) و الذِيينَ ظلمُوا مِنْ هؤلاءِ سَيْصِيبْهُمْ سَيّئات ما كسَبُوا وَ ما هم بِمَعْجِزِينَ .)2١(‏ 
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و فى سوره المؤمن 
كي ل ا ا ل 0 الى 
)١(‏ و أَنْدرْهُعْ يَوْمَ الْآزقَهِ إذ القَلُوبُ لَدَى الُحناجر كاظِمِينَ لها لِظَالِمِينَ مِنْ ميم وَ لا شَّفِيع بطاح (18). 


لا ل 1 
(1) يَوْمَ لا يَنْفْعَ الظالمينَ مَعْذِرَتَهُمْ وَ لَهُمْ اللغنة وَ لَهُمْ سُوءٌ الدّارٍ (01). 


وفى سوره حم الشجده 
7 لا 0 


50> مومس ا 0ه ل 


و فى سوره الشورى 
0 0 
)١(‏ و الظَالمُون ما لَهُمْ مِنْ وَلِىٌّ وَ لا نصير (6). 


3 . 4 لا 5 
(5) وَ إِنَّ الظَالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيم .)7١(‏ 
لا 5 
0 تق الطانوق لالوقيع رك قر زخو اق بيع 01 


ل ّ 1 
(©) إِنَهُ لا بحب الظَالِمِينَ ١‏ 6) و لعن الور بغ عه ويك ا عتم من مل (١6)إِنّمَا‏ اليل على ال تطلقرة انامز 
لا 


يَعُونَ فى الَوْض ب غير الْحَقَ وليك لَه عَدَات ليع (مع) 


مجموعه مقالاات» ص: فنا 
الله لل ع .8 
() و تَرَى الظ الْمِينَ 31 َو 0 يَقُولُونَ هَل لل مَردٌ عل سبيل (66) و يَاهُمْ ُعْرَضُونٌ علب َاشجِينَ مِنَ الذّلَ يَنْطوونَ مِنْ 


طَوْفٍ حََفٌِ .. ألا إنَّ الظَالِمينَ فى عَذَابِ مقي (هع). 


أجك 


و فى سوره الزخرف 
لا 
١(‏ وَلَنْ يَتفعَكُمُ اليم إذْ ا طلَمُْمْ نّم فى الْعَذَاب مُشْتركُونَ (09). 
اه ل 5 
(كاخريل الزين طلغوا ون هذاب زم اليم (58. 
0 


ل 
ضار لحريو ى داومك عرتوة 5700 رعنهُْ وَهُمْ فيه متلونَ (0/) و للا طَلَمِماهمْ و الكن كانوا مم الطَالِمِينَ 
(0/2). 


وفى سوره الدّخان 


3 لاا 31 لا 
(1) وَ الّذِينَ مِنْ قَتِلهخ أَهْلكْناهُم إِنَّهُمْ كانّوا مُجْرمِينَ (7). 


فر إن شَّجَرَةَ ؛ الوم (#ع) كام اليم (عع) كَالْمَهْلٍ يَعْلى فى البطون (80) كعَلى ال (69) حَذُوهُ فَاغْتلُوةُ 8 سَلاء ءِ اجيم 
0 م مواق وَأ ين عدب اليم (00 دُقَ َك نت العزيز لكريم (68 إن ل ثم به تَمْتَدُونَ (00). 


مجموعه مقاللات» ص: إزذنا 


و فى سوره الجاثيه 
9 لا َّ 15 , ام و ]ع2 لا ع 
00000 
1 1 


() وَِنَّ الظَالِمينَ ب: بعْضُهُم أَزلاء بغض و اللَهُوَلِيُ الَُِْينَ (18). 


8 امعيت الَذِينَ روا ايلات أذ كليم #الزيق ارا وعيرا التابللتات علاء عمطلا و لاني اد الا يعكتون 
(601. 
وفى سوره الاحقاف 

نم 0 


.22١( إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ‎ ١( 


ع 05200 ا لا ع - 
(0) لِيُنَْذِرَ الذينَ ظلموا وَ تشرى للمَحْسِنِينَ .)01١(‏ 
3 لا و 5 م الا زم يراه 5 
(") فَأَصْبَحُوا لا يُرى إلا مَسَاكِنْهُمْ كذلكك تجزى القَؤْمَ الْمَجَرمِينَ (10). 
ل : ام 
لا 7 0 9 ف اعي .2 مات #لاره لا 
() وَ مَنْ لا بجت ذاعِىَ الله فَلِيِسَ بمُغجز فى الْأرْض و لَئِسَ لَهُ مِنْ دُونِه أَوْلاء أولئِك فِى ضَلالٍ مُبين (5). 


م اه يو اهس ها م 
(0) فهّل يُهْلك إلا القوْمٌ الفاسقونَ (20). 
وفى سوره محمد 

0 2 7 م لا 
(0 إِنَّ الّذِينَ اوْتَدُوا عَللِ أَبَارِجِع من بَغْدٍ 4 م ِيِنَ لَهُمُ الْهّدَى الشَّعِطانٌ 


مجموعه مقالات» ص: 55 

لا 7 
ول لع و أل ع (د1) ذلك تم أل لذي كي ل تل ليمع فى بع ادرو اليم بره( كين 
إذا, نهم الملائكة يَص رِبُونَ وُحَومَهُمْ و أَخارَمُمْ ل ذلك لهم اتبَعُو ا أث خط الله وَ كرهُوا لاه قأخبط كاله إفة 
00 أنه الذي آمَنُوا | الله 3 أطكرا الؤشول 3 0 تُتطلوا أَغلالَكم (7#. 


وفى سوره الحجرات 
له لا 

.)1١( وَمَنْ لم بَبِ فأولئكك هم الظالِمُونَ‎ )١( 
وفى سوره الذاريات‎ 

ا حار أ وض ماهر .هلا مل م 
() فإن لِلذِينَ ظلمُوا ذنوبا مثل ذنوب أصحابهم فلا يَسْتَعْجِلونِ (69). 
مجموعه مقاللات» ص: 60 
وفى سوره الطور 

00 الدع ليه العو عرف نون 
(0) وَإِنَّ لِلَّذِينَ طَلَمُوا عَذَابا دُونَ ذلك و لكنّ أكتْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ (807). 
وفى سوره النجم 
لام 
و فى سوره القمر 
لا 


5 3 ا 57 
)١(‏ إن الْمُجْرِمِينَ فى ضَلالٍ وَ سَعْر (697) يَوْمَ يُسْحبُونَ فى النَار عَللِْ وجَوجِهِمْ ذوقوا مَسَ سَفَرَ (68). 


وفى سوره الرحمن 


ا 2 و ل م 6 2 ولا 
)١(‏ يُعْرَفُ الْمَجَرمُونَ بسِْظاهَع فَيؤْحَذَ بالقأاصى و الْأقدَام .)6١(‏ 

لا رمف 4 رم ا نون الور ع ات 5 
هذه جهنم الى يكُذّبُ بها الْمجرمُونَ (0©) يَطُوفونَ بها وَ بين حجيم آن (66). 
مجموعه مقاللات» ص: 68 


و فى سوره الحديد 
55 اق ير ضرف . 2 وب وا عر ع و 07 لا للع > ر مره وو ونا م للا عرد 
١(‏ أَلَمْ يَأَنٍ للّذِينَ آمَُوا أنْ تَحْمَّع قلُوبَهمْ إنذِكر الله وَل تر مِنَ الْحَقّ و (] يَكونُوا كَالَذِينَ أونُوا الْكتات مِن قل فَطالَ عَلَيهمُ 


الْأَمَدُ فَفَّسَتٌ فُلوبهع وَ كَثيرٌ مِنّْهُمْ فاسِقُونَ (19). 


و فى سوره الحشر 
للع ا !ا 
00 كا سبك نبل فى النار خالدَين فيها وَ ذلكك جَرَاءٌ الظالمينَ (17). 


وفى سوره الممتحنه 


مم لا 
)١(‏ وَمَنْ ينَوَلَهُمْ فأولئيك هم الظَالِمُونَ (9). 


وفى سوره الصف 
ل 1 01 لا 
)١(‏ و مَنْ أَظْلَمْ من افر عَلَى الَو الْكذِب و هُوَ مدعلا إلى الإشلام و لله لا يَهْدِ يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (/0. 


مجموعه مقالاات» ص: /61 


و فى سوره الجمعه 
0 0" 

.)( وَ الله لا يَهْدِى القؤْمَ الظَالِمِينَ‎ )١( 
' 1 

(1) وَ الله عَلِيمٌ بِالظالِمِينَ (00. 


و فى سوره المنافقون 
لان 1 
)١(‏ إن الله لا مَهَدَى القَوْمّ الفاسقينَ (/0. 


وفى سوره الطلاق 
لا 1 
() و مَنْ يتَعَلَّ حَدُودَ الله فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ .)١(‏ 


ا 2 3 لا و 
(1) و كَأَيْنْ مِنْ قَويهِ عَنَتْ عَنْ أثر رََها و رُسريِهِ لاس تالا لطاباً شد 


أخر عا فر 81 


وفى سوره التحريم 
مم لا 
)١(‏ وَ نَجنِى مِنْ فَوْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجنى مِنَ القؤْم الظَالِمِينَ .)1١(‏ 


مجموعه مقالاات» ص: 58 


و فى سوره القلم 


لا ملا لا لاك 
000 َ نا كنا ظَالِينَ (29 فَأفلَ ال م الا وبل |7 كنا لاغِينَ ١م‏ إفهة إن 


للْمُتَقِينَ عِنْدَ 2-07 ليم (76) أ قنَجعَلٌ الْمَسلِمينَ كَالْمَخرِمِينَ (0*) لك كن تشكتوة 72 


وفى سوره الحاقه 

50 ار ل 0 ألااءى. ا ى طار: ب 206 2 و لاط _ د م لا 0 
ما من أوتى ' به اله قوللا لَتَنى لَمْ أو كتايية- إلى قوله- فَلَهِسَ لَه اليْمَ اهنا حَمِيمٌ (10- 0©) وَ ذا طَعَامٌ إلا مِنْ 
غشلين (2") لا يَأْكلَهُ إن الْخَاطِؤٌنَ (/"). 


وفى سوره المعارج 


لا 
000 يَوَدٌ الْمْجِرِمُ لَوْ يَفتَدِى مِنْ عَذَابِ يِذ بينيه )1١(‏ و للاحبته و أخيه (11). 


و فى سوره فوح 

ا ل 0 نر لا _  )][‏ .هه تت م لاء 
3 ا تَرِدِ الظَالِمينَ إَِا ضَلانًا (؟1) مما حَطِيئَاتِهمْ أغرقوا فَأَذْخِلوا نارا 
مجموعه مقالات» ص: 8 
2 4 ل هلا 2 
فل بَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله أنصاراً (10). 

0 لا لا 
5 نا ترد الظَالِمينَ إلا كارا (68. 


وفى سوره الجن 


2 لا 2 
يم عالدي فلا أبد (80. 


ٌّ لما 2# ل ” 5 اع 2 
(1) وَ ما القاسطونَ فكانوا لِجَهَنْمَ خطبا (10) وَ مَنْ يَعْص الله وَ رَسُوَلَهُ فد 
و فى سوره المدثر 

عام - لا لا 3 لاك و 3 ل م 
)١(‏ كل نَفْسِ ًا كربت رَهِيئةٌ (08) إِنَا أَضْ لمات اليمين (79) فى جَداتٍ يَتَلطِاءَلُونَ (60) «عن الْمَجْرِمِينَ 6١(‏ لها سَلْككم فى 


مقو 61, 


و فى سوره الدهر 
ريون ١لا‏ رع 
(1) وَ الظَالِمِينَ أَعَد لَّهُمْ عَذَاباً أليماً .)١(‏ 
و فى سوره المرسلات 
(0 أَلَم ؤي اَوَِينَ (05 ثم بهم الْآخِرِينَ 0 كَدَلِك تفْعَلٌ بالْمَخرمِينَ نَ (08). 
مجموعه مقاللات» ص: 0٠‏ 
(6) كُلُوا و تَمتعُوا قلا نكم مُجرمُونَ (69). 
و فى سوره عم 


لا ً لا 3 لاء 
0 إن هئم كانث زياد 0١‏ لِلطَاغِينَ مَآباً (؟؟) لابثين فبهًا أخقاباً (. 


وفى سوره النازعات 

علا 7 نف 2 7 4 0 
)١(‏ فَأما مَنْ طَغل 00 و آثَر الكلياة الدّل (0 كَإنَّ اججيع حي الْمَأوا (05). 
وفى سوره الانفطار 

57 0 - 5 2 ودلا 2 
١0‏ إن الاثْرارَ لفى نعيم (11) وَ إِنَ الفعجارٌ لفى جَحيم .)١5(‏ 
و فى سوره المطففين 

ل ء علا_ اعلا م 
)١(‏ كنا إِنَّ كتات الفجَارِ لَفَى سِسُجِين (/0. 

لا لا لا 

(0 إِنَّ الّذِينَ أحدفوا كانواء داقية موا يَضْحَكُونَ (19) و إِذا مَرُوا بهم يَتَعْامَرُونَ (00. 
مجموعه مقالات» ص: مله 
و فى سوره الشمس 


م2 لان . لأ 
)١(‏ قد أفلح مَنْ رّكاها (9) وَ قد خاب مَنْ 


6ط 
صع؟ع 
اما 


(060). 
و فى سوره الزلزال 

قرو روردة الطاه عي و يقرع ءاره طناك ع مر 
)١(‏ فمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَه خيرا يَرَهُ (10) وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذرَهِ شرًا يَرَهَ (8). 


و فى سوره القارعه 


لا 5 سد ه عو جو #8 5 0 3 د 
50 تامعن عدت طاريق زا فاته عارية 4 2 انلك ا ينه اد لكافة 51 
و فى سوره العصر 
)١(‏ وَ الْعَضْر (0) إِنَّ الْإئلِانَ لَفى تحشر (؟). 
و فى سوره الهمزه 
اي ا و 2 [] اش 22 ل[]مم 2ه 0 لعي 
)١(‏ وَيْل لكل هُْمَرَِ لمَرّهِ )١(‏ الى حَمَعَ مالا وَ عَدَّدَهُ (1) يَحْسَبُ أن ماله أخلدَةٌ () كلا لينْبَذنْ فى الْحُطمَهِ (6). 


مجموعه مقاللات. ص: "6 


الى قر لها ان اناق كه لزنن وان معطا لدهوت يمون قهز مت كاك تلاج بارن مسترت كبلطل اموه |0 
جمله شواهد صدق بر مدّعى استء كه ظلم و جور و جرم از ميان تمام معاصى از مبدأ صغاير تا منتهاى كباير كه كفر است 


اشنع و افضع و اقبح و اسوأ عاقبه و اشدّ عقوبه است. 
وامًااز محكمات سنت 


كه شاهد صدق بر اين مدّعى استء اضعاف مضاعف آن آيات اسث تعدادا و تأكيدا و تسديدا ولى اقتصار مى كنم به بعضى 
از كلى و جزئى از جل آن. 

5 5 لا 
مثل ما ورد عن الأمير (عليه الشّ.لام) فى حديث: «و أمَا الذّنب الذى لا يغفر فظلم العباد بعضهم لبعضء انّ الله اذا برز لخلقه اقسم 
ساعن اقبت اوداق و جاذا لذ عر زا ظلو انمو لو اكت ككشي لو ميمه كله رائو الع بين لكا إلى 
الجمماء؛ فيقتص - اللّه- للعباد بعضهم من بعض حتى لا يبقى لأحد على احد مظلمه ثم يبعثهم للحساب» .01١‏ 


و قال (عليه السّلام): «يأخذ المظلوم من دين الظالم اكثر ممما يأخذ الظالم من دنيا المظلوم) .7١‏ 
و قال (عليه السّلام): «إيّاكم و الظلمء فان الظلم ظلمات يوم القيامه» 07. 


0 رم 
وفى تفسير قوله تعالى فِى يَوْمِ كان مِقَدَارُةٌ حَمْسِينَ ألَفٌ سَنَهِ «* 


الأنوار 1/0 17ح .5١‏ 

() احياء علوم الدين للغزالى *: 0/8 
رع المعارج: ع 

مجموعه مقاللات» ص: 07 


ان المواقف فى يوم القيامه خمسون موقفا يحبس المقصّر فى كل منها الف سنه ١١‏ منها موقف مظلمه العباد لا يجوزها من كان 
جب وي لس ماري جد كد الاي راو اا قر وات ولعي اوسا زا 
عرد كما فال الله الى من يخ يتا زو رأ برة و من نعل يان كوو قر يزه :1 و إن كان مال حت من رول أيلا 
لاني 0 فيقول الله يا معشر العباد انا الحاكم العدل لا يجوزنى اليوم ظالم عنده مظلمه» عاقيا بعد المطلر مين 
عدوا الطلميق وان الاك المدروى القاميد لك عله ماحد كن مظارم يظا له و بطائة ينقد ون يزه الول بز | مهاو راط 
أبيه وَ للَاحبتِه وَ ييه حذرا من اخذهم و مطالبتهم بالتتبعات و المظالم حتّى «انّ موسى (عليه السّلام) يفرٌ من أمّه خشيه ان تطالبه 
بحقّ قضر فيه) «5). 
وقال: «أ تدرون من المفلس؟ قالوا: المفلس فينا من لا درهم له و لا مال و لا متاع قال (عليه السّدِ.لام) انْ المفلس من أمّتى من 
اتى يوم القيامه بصلاه و صيام و زكاه و حي و يأتى قد شتم- و قذف- هذا و اكل مال هذا و هتكك دم هذا و ضرب هذا فيعطى 
هذا من حسناته و هذا من حسناته فان فنيت حسناته قبل ان يقضى ما عليه اخذ من خطايا المظلوم فطرحت عليه ثم يطرح به فى 
الّثار «2). 


و قيل للسجاد (عليه السّلام): اذا 


كان للرجل المؤمن عند الكافر مظلمه اى شى ء 


.1١8 ح‎ ١7 8 تفسير الصافى 7: 67/ا الكافى‎ )١( 

(0) الزلزله: لاو8. 

(") الانبياء: /ا. 

(ع) الخصال: "١18‏ ذيل ح ٠١7‏ و بحار الأنوار /: ٠١‏ ذيل ح .5١‏ 

(0) بحار الأنوار ؟/: *. ليس فيه و حج و فيه سفكك بدل هتكك و فيه خطاياهم. 
مجموعه مقالالات» ص: 05 

يؤخذ من الكافر و هو من أهل النار؟ 


فقال (عليه التّ.لام) يضع من سيئات المسلم على الكافر و يعذّب- الكافر- بها مع عذابه بكفره عذابا بقدر ما للمسلم قبله من 
مظلمه فقيل له: اذا كانت المظلمه لمسلم عند مسلم كيف يؤخذ مظلمته من المسلم؟ قال (عليه السّلام): يؤخذ للمظلوم من الظالم 
من حسناته بقدر حقّ المظلوم فيزداد على حسنات المظلوم, قيل له: 


ل 
فان لم يكن للظالم حسنات؟ قال (عليه البّدرلام): يؤخذ من سييئات المظلوم فيزداد على سيّئات الظالم )١١‏ كما قال [الله تعالى] و 


- 9 ار جماء لما 
يمان أتَْالَهُمْ وَ أَنْقانًا مَمَ أَتْقَالِهم ."١‏ 


و روى ان رجلا اشترى لحما من قصًاب ثم ردّه عليه فاذا كان يوم القيامه حوسب على الدسم الذى يبقى فى يده و اخذت من 


و حكى انْ عابدا اعتزل الناس و انّخذ الجبال مسكنا للطاعه عابدا ربّه قائما ليله صائما نهاره فى سنين متكاثره ثم رجع البلد لصله 
الارحام؛ فبلغ مزرعه و اجتنى منها سنبله و اكل منها سبع حبوب حنطه غفله ثم التفت أنه من غير اذن صاحبها فندم و استغفر و 
استدعى من الله ان يجعل عنايته فى الدنيا فمسخ ثورا فى الحال فحضر صاحب المزرعه فتملكها و اثار بها الارض و سقى 
الحرث سبع سنين ثم ماتت و اكل لحمها السباع و الكلاب و 


بقى عظمها مشرّحه. ثم جاء سارق فرأى حبره حنطه فاراد ان يسرق منها فتكلم عظم رأس الثُور بقدره الله 


)١(‏ الكافى 8: ٠١‏ ذيل ح 029 بحار الأنوار /: 77١‏ ذيل ح 8" و فيها يطرح عن المسلم من سيئاته بقدر ما له على الكافر. 
(0) العنكبوت: .١17‏ 
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تعالى و قال: أيّها السارق انْى اكلت سبع حبوب من هذه الحنطه فابتليت بهذه البله و أنت تريد تسرقها. 


0 
وعنه انّ رجلا من العلماء عبادا زاهدا قائم الليل صائم النّهار قد حي اربعين حيجه و تلا كتاب الله حق تلاوته فلا مات رآه رجل 


فى المنام و سأله من حاله. فقال: ان عباداتى قد حبطت و ساقتنى ملائكه غلاظ شداد إلى بئس المهاد: فقلت: لهم انّى حججت 
بيت اللّه اربعين مرّه» قبل لى: ضبعتها بمروركك فى مزرعه النّاس فى الحتجه الاخيره. قلت: بت فى المسجد راكعا و ساجداء قيل 
لى: قد ابطلتها بضربكك باب المسجد مرّه و ايقاظكك مومنا من اوس كلت لم ارك تالى القرآنء قيل لى: ابطلته بمدّ رجلكك اليه و 
هتكك حرمته» فخجلت و نكست رأسى ذاهبا إلى النار انفعالا عن الله الواحد القهّار فصضدر خطاب عن الربٌ الكريم: ان ارجعوه 
عين الجحيم إلى دار النُعيم فرجعونى فقلت: بما استحققت الرجوع؟ قيل لى: ذلكك جزاء مبادرتكك فى اعطاء السائل رغيفا لوجه 
الله. 


و قال (عليه السّلام): «يؤخذ بدانق فضته سبعمائه صلاه مقبوله). 
وفى خبر: «يؤخذ بدرهم ستفاكة صلاه مقبوله و يعطاها الخصم). 


ل 
و قال (عليه التّ.لام): «اشِد النْاس يوم القيامه ان يقوم اهل الخمس و الزكاه فيتعلمون باربابهاء و يشكون إلى الله من غصبها و 


منعها إِيَاهم؛ فيعوّضهم الله حسنات المانعين و الغاصبين حقوقهم). 


5 1 5 > للا 1 كد ان كن لام 1 1 
قال (عليه التد.لام): و فى تفسير قوله تعالى وَ قَدِمْنا إلا كا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعلناهُ باء مَتُوراً 2١١‏ هؤلاء قوم يصلون و يصومون و 


يقومون وهنا من 


.77 الفرقان:‎ )١( 
68 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


الليل» و ياتون يوم القيامه و اعمالهم اشدّ بياضا من القباطى» و لهم من الحسنات مثل الجبالء فيؤمر بهم إلى النَار لأنهم كانوا اذا 
عرض عليهم الحرام او شىء من الذَّنيا وثبوا عليه .)١١‏ 


1 
وفى حديث المعراج: مررت على قوم معلقين بعراقيبهم بكلا-ليب من نار فسألت عن جبرئيل؟ فقال: هؤلاء العذين اغناهم الله 


بالحلال فيبتغون الحرام. 


فقال (عليه السّلام): اذا دخل فى جواف العبد لقمه من حرام» لعنه كل ملكك فى السماوات و الارضء و لم يقبل له صلاه و لم 
محدب الاعو ا ارنوق تباحة و صل يذل هه وهر واي جر حر الجخ جع جراناء واد نسل وتلق يكام * 
ان تزوج تزوّج بحرام» وان صام افطر على حرام» فيا ويحه: اما علم ان الله طَتِب لا يقبل الا الطب و من الطيب كما قال وَّ لا 
تيِمَمُوا الْحبِيتٌ مِنْه تنفِقُونَ 7 و إِنلطا يتعبَلُ الهو مِنَ الْمتَقِينَ 8 60" و قال (عليه الششلام) لا يشم ريح الجنّه جسد نبت على الحرام 
و الجنه محرّمه على جسد غذا بالحرام «2. 


و قال (عليه السّ.لام) ليس من شيعتى من أكل مال المؤمن حراما انما يعيش صاحب هذا الحال مفتونا و يموت مغرورا و يقول 
يوم القيامه لمن دخل الجنّه من اهل السعاده هو و أمثاله 


.80 بحار الأنوار !: 11/8 ح 4 وج 2/0 747 ح‎ 11-١17 :1 تفسير القمى‎ )١( 
البقره: وغرة‎ )2( 


00 


المائده: 7 ؟. 
(6) مكارم الاخلاق: ٠18؛‏ روضه الواعظين: امع بحار الأنوار 28: 98ح ء و لاوج 294: 198. 


(0) المعجم الكبير للطبرانى 19: ١2‏ ذيل ح 198. 


مجموعه مقاللات» ص : /ام 


حون هستم ١‏ []لمد ف رم مل عن 00 لا لا ا 0 
ل تكن معك قألوا بل و 2 م تتم أَنقْس كن و ترط م و ادتيكم و عد نكم اللطازى ع تى للداء أمر الله وَ غَوَكُمْ بالل الْمَوورُ 


وقال (عليه السَلام): «من غصب شبرا من اللارض طوّقه اللّه من محوم سبع ارضين إلى عنان السماء» .)75١‏ 

لا 

8 راورة ف لاديس 3 
وقال (عليه السَلام): «الحجر المغصوب فى الدار رهن على خرابها كما قاله الله تعالى فتلك بُيُوتَهُمْ خاوية للا ظَلْمَوا د6). 

ل 
وقال (عليه الشّلام) «من لطم خدّ مسلم او وجهه بدّد الله عظامه يوم القيامه و حشره مغلولا حتى يدخل جهنّم إلا ان يتوب)» (8). 
لا 

واطلووعاي العام ا رمع كان ابيع مر لطر رو ا يها فار الله زوم لذ كال :01 للد ود كو الو اليه و ديه و مي 


اعضائه و روحه حتى يورد مورده» «#» و من احتقر مؤمنا او فقيرا لفقره فقد حارب الله و حقره اللّه و فضحه و شهّره يوم القيامه 
على رءوس الخلائق» 7 . 


و قال: «من احزن مؤمنا ثم اعطاه الدنيا لم يكن ذلكك كقّارته و لم يؤجر عليه «4) حتى قال المسلم من سلم المسلمون من يده و 
لسانه) .)4١‏ 


1 
و قال الامير: «أ لم تعلم بان الظلم عار جزاء الظلم عند الله نار و للمظلوم دار 


() الحديل: 133 
(0) أمالى الصدوق: 1 و بحار الأنوار 75: 18٠‏ ح ؟ بتفاوت. 


( النمل: 07. 


(©) نهج البلاغه: 0٠‏ الكلمات القصار 75١‏ و بحار 


.١ ح‎ 788 :٠١© الأنوار‎ 

(©) أمالى الصدوق: 010 بحار الأنوار : معاح 0 

(2) جامع الاخبار: ١0‏ ح ١١81‏ و ص 8129 ح 1185, بحار الأنوار /0: 18٠‏ ح 1 

(/) ثواب الاعمال: 749 و بحار الأنوار 8/: ١6‏ ذيل ح 18. 

(8) جامع الاخبار: ١0‏ ح ١١87‏ و ص 8128 ح 1185, بحار الأنوار 18٠:0‏ ح 1 

(9) احياء علوم الدين للغزالى ؟: .58١‏ 

مجموعه مقاللات» ص: /0 

فى جنان و للظالم فى النيران دار). 

و قال: «من السّحت ثمن الميته و ثمن الكلب و ثمن الخمر و مهر الزانيه و الرشوه فى الحكم و اجره الكاهن» .0١١‏ 
لا 5 

و قال (عليه السّلام): «فى تفسير أكالونَ لِلسّحْتٍ «؟) قال (عليه السّلام) هو الرّجل يقضى لأخيه الحاجه ثم يقبل هديتها 37. 

وقال (عليه السَلام): «الرّاشى و المرتشى و الماشى بينهما ملعون) (2»). 

و قال: (إيْاكم و الرشوه فانها محض الكفر و لا يشم صاحب الرشوه ريح الجنْها «ه). 

و فى الوسائل باب مبوب من نصوص وجوب هجر الفاسق منها. 


قوله (عليه الس لام): العامل بالظلم و المعين له و الراضى به شركاء كلهم) 2 و فيه ايضا عن المعصوم (عليه الس لام): «ملعون من 
ترأس ملعون من هم بها ملعون من حدّث نفسه بها» 07. 


و فيه أيضا عن الصادق (عليه السّلام) «إياك و الرياسه إِنَّ الرّياسه لا يصلح الا لأهلها» 0١‏ 
)١(‏ الوسائل 17: م ح 4. 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقاللات» در يك جلدء» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول ١51١8‏ ه ق 


مجموعه مقاللات؛ ص: /0 

(0) المائده: ”؟8. 

(") الوسائل ؟1: عم ح .١١‏ 

(©) جامع الاخبار: 578 ح 30 و بحار الأنوار :٠١5‏ #لالاح 4. 


(0) جامع الاخبار: ©©٠‏ ح /1787 و بحار الأنوار :٠١‏ 


اح 1 
(©) الوسائل :١١‏ #8 ح .١‏ 
(/) الوسائل :1١‏ 18ح ع. 
(8) معانى الاخبار: 18١‏ ح ١‏ و فقه الامام الرضا (عليه السَّلام): 8" و بحار الأنوار "//: 15 و 188 ح 1١‏ و؟1. 
مجموعه مقاللات» ص: 09 
لا 


و فيه أيضا: «إياكم و هؤلاء الرؤساء الذين يترأسون فو الله ما خفقت النّعال خلف الْرّحل الا هلكك و أهلكك» .)١١‏ 


و فيه ايضا عنه (عليه السّلام): «لا يؤمر احد على عشره فما فوقهم الا جىء به يوم القيامه مغلوله يداه ان كان محسنا و ان كان 
مسيئا يزيد غلًا على غله) 59 

ل , 
و عنه ايضا: «الا من تولى عرافه قوم اتى يوم القيامه و يداه مغلولتان إلى عنقه فان قام فيهم بامر الله اطلقه الله و ان كان ظالما 
هوى به فى نار جهنّم و بئس المصير) «7. 


و فيه ايضا عنه (عليه السّلام): الأحملنٌ ذنوب سفهائكم على علمائكم, إلى ان قال: ما يمنعكم اذا بلغكم عن الرّجل ما تكرهون و 
ما يدخل علينا من الاذى ان تأتوه و تؤنّبوه و تعذلوه و تقولوا له قولا بليغاء قلت: جعلت فداكك اذن لا يقبلون منّاء قال: اهجروهم و 


اجتنبوا مجالستهم) (6). 


و فيه ايضا قوله (عليه السّدلام) «و لآخذنٌ البرى ء منكم بذنب اله قيم و لم لا-افعل و أنتم يبلغكم عن الرجل منكم القبيح فلا 


تنكرون عليه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتى يتركك) .)0١‏ 


قال الصدوق فى عقائده «2 باب الاعتقاد فى الظالمين انّهم ملعونون و البراءه 


)١(‏ الوسائل :1١‏ 7174 ح ع. 
(؟) الوسائل :١١‏ 787 ح "1. 
(") الوسائل :١١‏ 787 ح 15. 
(©) الوسائل :1١‏ 8ا؟ ح #. 


(9) الاعتقادات للصدوق: (مصنفات المفيد 7/0 .)٠١‏ 
مجموعه مقاللات» ص: 9 


ا لِظَالِمِينَ من أَنظًا ره ٠١‏ و أَتِشامُمْ فى ده ادا لَه وَيَوم اللا َظِيامَهِ هُمْ مِنَ الْممَبُوحِينَ "1١‏ وَ مَنْ 
مح ويك لانو "و اتدل سد ارا على حرم معد الل بعد لكاي و الت اتيش بل الوا 
و الاجماع بقوله وا ونوا على الم و لذن 06٠‏ 119 فووا إلى لد بن ظَلْمُوا قتَمسّكمٌ النَارُ «0) و فسّر الرّكون بأدنى الميل 
إليهم و فى المجمع عنهم (عليه السّدلام) انه الموده و النصيحه و الطاعه لهم و فى الخبر اذى يأتى الت لطان فيحبٌ بقائه إلى ان 
يدخل يده فى كيسه فيعطيه «*) كما يدل عليه خبر صفوان الجمال المعروف 037 إلى ان قال السيد و يستفاد منه و من كثير من 
النصوص حرمه اعانه الظالم و لو فى المباحات بل و لو فى الطاعات و فى الصحيح عن اعمالهم قال لا و لا مده بقلم ان احدكم 
لا يصيب من دنياهم شيئا الا اصابوا من دينه مثله «4) و اظهر منه الموثق لا تعنهم على بناء مسجد .)4١‏ 


وفى القريب من الضّ حه «انّه ربما اصاب الرجل منّا ال يق او الشده فيدعى إلى البناء يبنيه او النهر يكريه او المسناه يصلحها فما 
تقول فى ذلكك؟ فقال (عليه السلام): 


.737١ البقره:‎ )١( 

(0) القصص: "؟. 

() التوبه: “77. 

(©) المائده: " 

.1١١1 هود:‎ )0( 

(©) مجمع البحرين *: ١08‏ مجمع البيان *: .7٠١‏ 
(0) الوسائل ١0/:17‏ ح .١1"١‏ 

(8) الوسائل ١19:17‏ ح ه. 

6 همان ح 5. 


مجموعه مقاللات» ص: ا 


«ما احبٌ انّى عقدت لهم عقده او وكيت لهم وكاء و انّ لى ما بين 


لابتيها لاو لا مده بقلم, ان اعوان الظلمه يوم القيامه فى سرادق من النّار حق يحكم اللّه تعالى بين العباد» 27١ 0١١‏ و عنه (عليه 
الّد.لام): «اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين الظلمه و اشباه الظلمه حتى من برء لهم قلما أو لاق لهم دواه قال: فيجتمعون فى 


تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنّم) 7 


و فى المستفيضه قال (عليه التبلام): «لان اسقط من حالق فانقطع قطعه قطعه احبّ إلى من .ان اتولّى لأحد منهم عملا او أطأ بساط 
مجر مي الل تفريم للعو ةد كاسني لققياء دكن بوالموة وان تست ١‏ للمودن زو لى الفح عدلة الاف ترا شك 
سرادق من نار إلى ان يفرغ من حساب الخلائق فان ولَّيت شيئا من اعمالهم فاحسن إلى اخوانكك فواحده بواحده) .16١‏ 

ا 
و عنه (عليه السّلام): «اذا مدح الفاجر اهترز عرش الله «2). 


«و من مدح سلطانا جائرا تخمّف و تضعضع له طمعا فيه كان قرينه فى النّارا «2. 


.© الوسائل 17: 1794 ح‎ )١( 

(5) وناض التسائل :ه + عمبوة. 

(") الوسائل 11:17 ح 18. 

(©) الوسائل ؟1: ١١‏ ح 4. 

(0) تحف العقول: 52 و بحار الأنوار //9: 187 ح 88. 

(©) أمالى الصدوق: ١ه‏ ح 1١7و‏ بحار الأنوار 0/: 89"اح ؟. 

مجموعه مقاللات» ص: زفي 

و قال (عليه السّلام): «ملعون ملعون عالم يؤم سلطانا جائرا معينا على جور) .)١١‏ 

وقال (عليه السَلام): امن مشى مع ظالم ليعينه و هو يعلم انّه ظالم فقد خرج من الاسلام» 07 


0 
و قد ورد مستفيضا مضافا إلى ما يستلزم العدل عقلا فى تفسير وَ إِذَا الْوحُوش حُشِرَتٌ «* من ان الله يحشر الوحوش و البهائم 


للعدل ليقتصٌ من 


بعضها لبعض و يقاد للمنطوحه من الناطحه و كذلكك جميع الحيوانات و كل ذى روح حتى الذّباب يحشرها ليعوضها على الالام 
التى لاقتها فى الدنيا (©). 


و مجلسى عليه الرحمه تفسير جمله [اى] از اين آيات و احاديث را نموده اند در فصل دهم از باب دهم از كتاب حليه المتقين 
لازم است بر فرس زبان در اين باب رجوع نمودن به آن فصلء ازاين جهت روايت نموده اند كه داخل شدن در اعمال 
يادشاهان و يارى ايشان كردن و سعى در حوائج ايشان نمودن معادل كفر است وعمدا سوى ايشان نظر كردن كناه كبيره 


است «6). 


او كند در آن خصومت جون ملكك الموت به نزد او آيد كويد بشارت باد ترا به لعنت خدا و آتش جهنّم 


2” 1ه ح‎ :1١ الوسائل‎ )١( 

() الوسائل 11:17 ح 18. 

(9) تكوير ه. 

(؟) مجمع البيان :٠١‏ /ا9” و بحار الأنوار 0: 47. 
(0) بحار الأنوار 1/7 71/8 ح 58. 
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وهر كه تازيانه در دست كرفته نزد يادشاهان يا حاكم جائرى بايستد حق تعالى آن تازيانه ازدهايى كرداند از تش درازى آن 


هفتاد ذراع و مسلط كرداند او را بر او در جهنم و نهى فرمود از حاضر شدن بر سر سفرةٌ فاسقان .)1١‏ 


ودر حديث ديكر فرمود كه در زمان حضرت موسى يادشاه ظالمى بود كه حاجت مؤمنى را به شفاعت بندهٌ صالحى بر آورد. 


يس آن يادشاه و آن مرد صالح هر دو در يكك روز مردند؛ همكى بر 


جنازة آن يادشاه جمع شدند و بازارها بستند» تا سه روز آن مرد صالح در خانة خود ماند تا كرمهاى زمين رويش را خوردند. 
يس حضرت موسى (عليه السّلام) بعد از سه روز مرد صالح را به آن حال مشاهده فرمود و كفت: يرورد كارا آن دشمن تو بود 


و به آن اعزاز و اكرام بر داشتند» و اين دوست تست و با اين حال مانده استء» حق تعالى وحى نمود به او: 


كه اين دوست من از آن جتبار سؤالى كردء و او آن را بر آورد مكافات دادم, براى بر آوردن حاجت مؤمنء و كرمهاى زمين را 


مسلط كردم بر روى آن مؤمن براى سؤالى كه از آن جار كرد .)3١‏ 


وايضا فرمود: هر كه بنا حق سر كرد جماعتى شود و بر ايشان استيلا يابد» حق تعالى او را در كنار جهنم به ازاء هر روزى هزار 
سال بدارد» و جون محشور شود دستهايش در كردنش بسته باشدء يس اكر بامر خدا در ميان ايشان عمل كرده باشد. خدا او را 
رها كندء و اكر ظلم بر ايشان كرده باشد او را به جهنّم 


.# بحار الأنوار 2/1 89" اح‎ )١( 
(؟) بحار الأنوار 2/0 #/ال اح 7؟.‎ 
مجموعه مقالات» ص: م‎ 
.)١١ اندازد‎ 


و فرمود كه: هر والى كه مردم را ممنوع سازد از آن كه مردم كارهاى خود را به او عرض كنند» حق تعالى در قيامت حاجات 
او را بر نياورد» واكر جيزى برسم هديه بككيرد جنانست كه از غنيمت دزدى كرده استء بدترين دزديها استء واكر رشوه 
كرة حتالتيت: كددبة خذ| شركة اورده باشه 1 


وحى كرد بسوى بيغمبرى: كه برو به يادشاه جار آن مملكت بكو كه من ترا يادشاه نكرده ام كه خون مردم بريزى و مالهاى 
ايشان را بكيرى» بلكه براى اين ترا يادشاه كرده ام كه صداهاى مظلومان را از من بازكيرى» به درستى كه تركك مؤاخذه 


ستمهايى كه بر ايشان شود نمى كنم هر جند كافر باشند «07. 


وايضا از حضرت امير (عليه السّ.لام) منقول است: كه ظلم كننده و يارى كنندة او بر ظلم و كسى كه راضى بر آن ظلم باشدء 
هر سه در كناه شريكند (59). 


وهر كه ظلم بر كسى بكندء حق تعالى بر انككيزد كسى را كه مثل آن ظلم را براويا بر فرزندان او بكند «0» وهر كه حق 
مؤمنى را حبس كند» حق تعالى در قيامت او را يانصد سال بر يا بدارد» تا آن كه از عرقش رود خانه ها جارى شود» و منادى 
ندا كند كه اين است ظالمى كه حق خدا را حبس كرده. يس جهل روز 


.184 بحار الأنوار 0/: 7 ح 6 امالى الصدوق:‎ )١( 

(0) ثواب الاعمال ١‏ باب عقاب وال يحتجب من حوائج الناس. 

(5) بحار الأنوار 8/: “#١‏ ح 28 الكافى 5: 8" ثواب الاعمال: 5617. 

(؟) بنقل از امام صادق عليه السّلام بحار الأنوار 0: 9ح /اء الكافى ؟: م 
(0) مضمون حديث بحار الأنوار 0/: 70ح 28. 

مجموعه مقالات» ص: 80 

او را سرزنش كنند» يس به جهنّم ببرند. 


و حضرت صادق فرمودند: كه اميد نجات دارم براى هر كه اعتقاد به امامت داشته باشد از اين امت مكر سه كس صاحب 
استيلائى كه ظلم كند به رعيّت خود؛ و كسى كه در 


دين بدعت كندء و كسى كه علانيه فسق كند .)١١‏ 


.09 :١ بحار الأنوار ه/: اح ع خصال‎ )١( 
مجموعه مقالات» ص: /ام‎ 

خاتمه 

تجموعة د الأك اضر ذه 


جنانجه هر يكك از اين محكمات ثقلين» كتاب و سنت متواتره حبجت قاطعه بالغه تامّه كامله وافيه كافيه استء بر اين كه ظلم و 
جرم و جور اسوأ است عاقبه» و اشدّ است عقوبه از جميع منكرات و معاصىء از مبدأ صغائر تا منتهاى كبائر كه كفر است. 

هم جنين هر يكك از آن محكمات ثقلين» كتاب و سنّت متواتره حبجت قاطعه بالغه تامّه كافيه استء بر حسم و قطع و رفع ماده 
هر كونه غرور و شبهه و متشابهاتى كه دستاويز جهّال و مغرورين و مشتبهين ظلمه و جائرين و فسقه و مجرمين كرديده كه از 
جملة آن شبهات» شبهه توهّم اختصاص نصوص ظلمه و جائرين» به ظلمه و جائرين مخالفين امر دين است. 

كه حجت بالغه قاطعه رافعه اين شبهه اطلاق تمام آن نصوص و فتاوى استء علاوه بر شهادت سياق تمام آن نصوصء بر اباء و 
امتناع از تخصيص و تقييد بغير تقه و ضروره و علاوه بر شهادت تمام خطابات شفاهيه قرآتيه و نصوص نبويّه بر اباء و امتناع از 
تخصيص و تقييد بظلم مخالفين در دين» زيرا كه در زمان صدور آن خطابات» مخالف در دين نبوده و تخصيص آن 


مجموعه مقالاات» ص: 7٠١‏ 


بلاغت و حكمت كلام بليغ و حكيم است إلى غير النهايه و علاوه بر صريح جمله از آن نصوص 


در خصوص ظلمه اماميّه مثل حديث اخير مجلسى از حضرت صادق (عليه الس لام) كه فرمود: «اميد نجات دارم براى هر كه 
اعتقاد به امامت داشته باشد از اين امت مكر سه كس صاحب استيلائى كه ظلم به رعيت خود كند و كسى كه در دين بدعت 
كذارد و كسى كه علانيه فسق كند .)١١‏ 


و حيجت بالغةُ قاطعةُ رافعة اين شبهه ايضا اطلاق نصوص و فتاوى است بلكه تصريح جمله از آنهاست,ء علاوه بر اعتبار عقلى كه 
عدوان منهى است زيرا كه اككر جنانجه تركك خياطت ثوب و بناء منزل ايشان نمايند هر آينه بى ثياب و بى منزل مى مانند و 


مرتدع و ممتنع از ظلم و اثم و عدوان خواهند شد. 


يس هر يكك از آن دو قسم معونتين را مدخليِت و مقدمدّت است در حصول ظلم و اثم و عدوان منهى» ولى بعض از آن 
معونات اقرب بظلم و عدوان است از بعض ديكر «مثل كتاب ديوان ايشان كه اقرب بظلم است» ”)از 


)١(‏ بحار الأنوار 0/: /اا" ح ع. 
(؟) الوسائل ؟1: 10 ح 4. 
مجموعه مقاللات» ص: ا/ا 


در تبديل منع محرّم را به منع مكروه باين معنى كه نهايت فرق 


ميان مقدّمات و معونات قريبه و بعيده اثم و عدوان منهى»؛ آن است كه بعد بعضى از آن معونات موجب انصراف نهى آن 
معونه است از حرمت بسوى كراهت شديده. جنانجه فتاواى مشهوره بر اين است در باب معامله با ظلمه اككر جه خلاف ظاهر 
اطلاقات نصوص منع و نهى از معاونه ظلمه استء حتى در مباحات بلكه در واجبات جنانجه صريح بعض نصوص متقدمه است 


مثل روايه صفوان جمال )١١‏ و غيره كه مجلسى در حليه نقل نموده است. 


و جنانجه منقول از بعض اكابر است كه خياطى از او سؤال كرد كه: من خياط بباب سلطانم آيا باين واسطه اعوان ظلمه هستم 


فرمود: بلكه داخل اعوان ظلمه است كسى كه به تو سوزن و خياطت مى فروشدء وامّا تواز خود ظلمه اى. 


علاسوه بر اينها همه اكر تسليم وجود مناص و خلا-ص از حرمت معونت ظالم در مباحات از حيث معونه بر ظلمش بشود يس 
وجود مناص و خلاصى نيست از تحريمش از جهات عديدة ديكر مثل جهت استلزامش مر ركون به ظلمه و حبٌ بقاء ايشان و 
مودت لمن حادٌ الله و رسوله و مداهنه با اشرار و تركك نهيهم عن المنكر و أمرهم بالمعروف إلى غير ذلكك از جهات عديده 
محرّمه كما فى باب الْنْهى عن المنكرء «ما قدست أمّه لم يؤخذ لضعيفها من قويها بحقه غير 


.2 الوسائل 119:17 ح‎ )١( 


مجموعه مقاللات» ص: "لا 


.)١١ متعتع‎ 

ل 34 
«و أوحى الله إلى شعيب النبى الى معذب من قومكك مائه الف اربعين الف من شرارهم و ستين الف من خيارهم فقال يا رب 
هؤلاء الاشرار فما بال الاخيار فاوحى الله تعالى داهنوا اهل المعاصى 


و لم يغضبوا لغضبى» .)١١‏ 


م اموب و 2 لا 
و فى الصَافى فى تفسير قوله تعالى قَتُوبُوا لل بأرئكم فافتلوا أَنْفِسَكُم ”3 امر اله تعالى غير عابدى العجل من بنى اسرائيل و هم 
الاثنا عشر ألفا ان يخرجوا على البقتيّه السته مائه الف العابدين العجل شاهرين الدّيوف و يقتلوهم كفاره عبادتهم العجل فى ايام 
معدوده. فاستسلم المقتولون فقال القاتلون: يجي لقم معحود متهم ال ايد يقاو إرنانا و اخوا ارو ترابانا وين لم تعيده 
فقد ساوى بيننا و بينهم فى المصيبه. فاوحى الله إلى موسى يا موسى الى انما امتحنتهم بذلكك لأنهم ما اعتزلوهم لما عبدوا 


العجل و لم يهاجروهم و لم يعادوهم على ذلكك «6". 
0 
وفى امالى الصدوق انّ الله ليتعذب الجعل بحبس المطر اذا كانت فى محلّه الفسّاق 0١‏ و كان لها طريق إلى الخروج إلى غير 


ذلكك مما لا يعد ولا يحصى فى باب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر واز جملة اشعار حكمت آميز شيخ العارفين بهاء 
الدين است كه مى فرمايد: 


.4 ح‎ "98 :١١ الوسائل‎ )١( 

() الكافى : 8ه و بحار الأنوار 7 عللاح 17 

(9) البقره: 25. 

(6)اتفسير الضافق 1 

(0) أمالى الصدوق: 0ه" ح 547 و بحار الأنوار 2/9 الالح 0. 
مجموعه مقاللات» ص: "ا 

ناخ وتكلوا عشت دان اف شرا قري سلظانقت زان قرف" الخدد 
مى برد هوش از سر واز دل قرار الفرار از قرب سلطان الفرار 
قرب سلطان آفت جان تو شد ياى بند راه ايمان تو شد 

حيف باشد از تو اى صاحب سلوكك كاين همه نازى به تعظيم ملوكك 
جرعه از بحر قرآن نوش كن آي لا تركنوا را كوش كن 


١١‏ واز 


جمله متشابهات غرور ظلمه؛ مرسلة از مجالس عنه صلى الله عليه و آله و سلم: «طاعه السشلطلن واجبه و من تركك طاعه السلطان 
5 لاارةه 2< 2 5 حم ين اس 

فقد ترك طاعه الله و دخل فى نهيه وَ لا تلقوا بِأَيدِيكم إلى التهْلَكَهِ 27١‏ 3 «و السلطان ظل الله فى الارض» «6» و امثال ذلكك از 

نصوص معارضه با محكمات كتاب و سنت قطعيه كه به قواعد نقليِه و براهين نقلتّه و نصوص علاجيه و اعمال مرجحات سنديّه 

الشّاذ النّادر» يا بواسطه مخالفتش با كتاب و سنّت جنانجه در نصوص علاجيه فرموده اند كه: «كل ما وافق كتاب الله فخذوه و 

كل ما خالف كتاب الله فذروه فاطرحوه فلم نقله» يا بواسطه ضعف سند يا جمع و تأويل نمودن بحمل بر تققتّه و ضرورت؛ يا 


تخصيص و تقييد نمودن سلطان به سلطان عادل كه بيغمبر و امام بوده باشد بواسطه صوارف عقليْه و نقليّه از عموم و اطلاقش. 


)١(‏ ديوان شيخ بهائى. 

() البقره: 190. 

() أمالى الصدوق: 518 ح مم وحار الأنوات. 0 امعلاح .١‏ 
(©) أمالى الطوسى: 2# ح 1077 و بحار الأنوار 2/0 888 ح 29. 


مجموعه مقاللات» ص: ٠75‏ 

ا 5 
واز جمله متشابهات غرور ظلمه و مجرمين ايضا عمومات اوليه مثل عموم إِنَّ الله لا يَغْفِرٌ أنْ يُشْرَك به وَ َغْفِرُ ا دُونَ ذلك لِمَنْ 
تر ا دوصكت الله مله وا لقياء جر غوور تأرول ين قبنع ا للها عو اولزن وععاه و بعمو لد كل ار را 
شركك در طاعت و وحدت را زيرا كه 


هر نحو از مخالف شركك است در طاعت و لو شركك نباشد در وحدتء علاوه بر تخصيص مغفرت به شيعه و مؤمن و مشيّت و 
سائر مختصات كتاب و سنّت. 


: 5 5 9 وه لا 5 5 ١‏ 2 و 9 د لا بر 4 


مِنْ رَحْمَهِ الله إن الله يَعْفْدٌ الذنُوت جَمِيعاً 79 


و حيجت بالغه قاطعه اين نحو از غرور» تأويل و تخصيص عموم مغفرت استهء بغير ظلمه و جائرين» و غير حقوق النْاس» بصريح 
نصوص مخصّصه از محكمات كتاب و سنت متواتره متقدمه مثل «و عزتى و جلالى لا يجوزنى ظلم ظالم) «7. 


واز جمله متشابهات غرور ظلمه و جائرين و معاذير غير مقبوله مجرمين عمومات اجر و جزاء و مثوباتى كه مرتب بر توحيد و 
اسلام و ايمان و هر يكك [از] عبادات و طاعات ماثوره مثل عموم 


.©/ النساء:‎ )١( 
الزمر: م‎ )( 
.٠١7 الخصال: #18 ح‎ 7٠١ ح‎ ٠١0 :/ بحار الأنوار‎ )"( 


مجموعه مقاللات. ص: ١/6‏ 


ده هعم و تي و لا لا 5 
قد افلح المُؤْمِنون الذِينَ هُمْ فى صَلاتهِمْ خاشعْون )١«‏ و «الصلاه عمود الدين ان قبلت قبل ما سواها وان ردت رد ما سواها) ١؟»‏ 


زولك اح باتك ا قر النظة الصتاه خسومات عوواك ينات عداذه لا وبحي و تعا فك صازاك تر يقس و الف 
عموم «من به كى او ابكى او تباكى وجبت له الجنه)» "2 و «انّ الضُوم جِنْه من النار و الزكاه كذا و الحج كذاو الصدقه كذا' 
69 


ولى حجت بالغه قاطعه اين غرور و حسم ماده اين بهانه و سرورء اين كه تمام اين عمومات وارد مورد تشريع و اهمال 


ال و لي و وص ل ل كو وماك الرركد واد 

ص لا 
ا يتَعبَل الله + مِنّ المتقينٌ لي ا الباثه رَادتهمْ إبللاناً وَعَللِ 
رَبْهِمْ كلوق اغتو ضوة 0 قعارا مدل رك بترو 80 ١‏ 7 اوشيروقيظ ا لعلراية عكر اقدااه طَاءَ 0 «8) 
إلى غير ذلك من نصوص محكمات كتاب و سنّت متواتره متقدمه. 


.,5وا١ المؤمنون:‎ )١( 
لشيعه ع و ه.‎ ١ إفرة جامع احاديث‎ 
.5// :6 الملهوف: ف و بحار الأنوار‎ )"( 


عيسى: 14 ح 84" و بحار الأنوار 48: 1 ح .8١‏ 


(0) المائده: /ا". 

(©) الانفال: ”. 

0 البقره: *32. 

(8) الفرقان: 57. 

مجموعه مقاللات» ص: ٠/8‏ 


واز جمله متشابهات غرور ظلمه و مجرمين و معاذير غير مقبوله جائرين» عمومات اوليه (حبٌ علي حسنه لا يضر معه سيّئه) )١١‏ و 
الارض لكان الموت كفاره لتلكك الذنوب) «*" إلى غير ذلكك. 


ولى حتجت بالغه قاطعه اين غرور و حسم مادّه توهّم اين سرور تخصيصء يا تخصيص مؤمن و شيعه در محكمات نصوص بمثل 
سلمان و ابو ذر و مقداد و مؤمن آل فرعون و اصحاب كهف و نصوص. 


قوله (عليه السشلام): فى جامع الاخبار فى جواب «و ما سيماء الشيعه فقال (عليه السّلام): 


عيونهم 


عمش من البكاء خمص بطونهم من الطوى يبس شفاهم من الظماء مطويه ظهورهم من السَجود طَيبه افواههم من الذكر) «©". 
وعنه (عليه الس لام): «اختبروا شيعتى بخصلتين فان كانتا فيهم فهم شيعتى» محافظتهم على اوقات الصلاه و مواساتهم مع الاخوان 
فى المالء و ان لم يكونا فيهم فاعزب ثم اعزب ثم اعزب» «8. 

و قوله (عليه السّلام): «ما احبّ الله من عصاه و تمثّل بهذا: شعر: 


تعصى الإله و أنت تظهر حبه هذا محال فى الفعال بديع 


)١(‏ المناقب ": /191- 198» الفردوس 5: 187 ح 5078 و بحار الأنوار 9": 02؟. 
(5) جامع الاخبار: ٠١7‏ ح 188 مشكاه الأنوار: .4١‏ 

(*) جامع الاخبار: ٠٠١‏ ح 187. 

(©) جامع الاخبار: ٠٠١‏ ح .18١‏ 

(0) جامع الاخبار: ٠١١‏ ح 188. 
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لو كان حبكك صادقا لأطعته انّ المحبٌ لمن يحبٌ مطيع) 

"١‏ و قوله (عليه السلام): 

«و لا تخدعن فللمحبٌ دلائل و لديه من نجوى الحبيب وسائل». 


إلى آخر الدلائل الاربعه عشر المسطوره فى ديوانه (عليه السّلام). إلى غير ذلكك من النصوص المخصّصه للمحبٌ و الشيعه بمن 
عرفت» منها حديث جابر الجعفى فى الوشائل 419 و مستطرفات السرائر «*8 ذكرناه فى رساله عرفان السلمانى: 


واز جمله متشابهات غرور ظلمه و مجرمين و موهمات سرور جاهلين و جائرين عمومات ارحم الراحمين» و اكرم الاكرمين و انّ 


حشويت كا كن وومفة رحد عفيه انا ارملناه رحين العالعيل. 


ولى ححجت بالغه قاطعه اين غرور و حسم مادة توهم اين سرور فرمايش حضرت حتجت است (عج) در دعاى افتتاح و اشهد 
انكك ارحم الراحمين فى موضع العفو و الرحمه و اشدّ المعاقبين فى موضع النكال و النقمه "٠‏ علاوه بر اين كه عموم رحمت و 


كرم خدا و بيغمبر نسبت بتمام عالمين از شقى و سعيد و مسلم و كافر در خصوص دنيا است نه آخرتء جنانجه مساويند جميع 
عالمين خصوصا امّت مرحومه در تمام نعم دنيويّه از مبدأ حيات تا اوّل ممات در نعمت وجود و صححت و بركت و عمر وعزّت 


وشوكت ودولت و حسن صورت و اعتدال 


." ح‎ 10 :/٠ و بحار الأنوار‎ 1/4٠ أمالى الصدوق: 8/اه ح‎ )١( 
." ح‎ 18 :١١ (؟) الوسائل‎ 

() مستطرفات السرائر: ١8‏ ح .٠١‏ 

.١# :١ اقبال الاعمال‎ )©( 
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قامت و املاء و كثرت و امهال در معصيت و مخالفتء و لو لا عموم رحماتيت و تعميم آن رحمت هر آينه بايد بانواع امتياز و 
فارق» ممتاز و مفترق بوده باشند سعيد و شقى و مسلم و كافر در دنيا مثل اخرت باشدء وجوه امتياز و افتراق از حيث سقم و 
صبحت و بلاء و نعمت و رخا و شدّت و طول عمر و وسعت و حسن و قبح صورت اعتدال و اعوجاج قامت و ستر و فضيحت» 
بلكه لو لا آن عموم و تعميم رحمائت و رحمت بايد تمام اشقياء در دنيا مثل آخرت مخاطب به خطاب افتضاح و فضيحت و 
الكأزواايوة انها التعرنوق : الاجبيعا ميو حاحه وبهة بالواع بيات وساقي يذااهة عقويات مطاك الوا عراقها روه رات 
مثل امم سالفه بلكه بدتر از امم سالفه بوده باشندء زيرا جنانجه سعداء اين امّت اسعد السعداءاند هم جنين اشقياء اين امت اشقى 


الاشقباء تنه حون كدهر عه اسنات سعادف وعرافتك انطو انيت وحقريك وعافت شقاوت و شق لتر 


أمدكا واف كه تعره بعال ب كك ا لان الي ون باحك وك كات له بُضاعَفٌ لَهَا الْعَدَابُ ضدَخْمَين 17 و معصوم فرموده: 
«المحسن ما له كفلان من الثواب و المسى ء منا له ضعفان من العذاب» 23”9. 


و حال آن كه ازعموم رحمائئت و تعميم آن رحمت,ء تمام اشقياء بو شكل و صورت مسلمين بلكه صورت انبياء و مرسلين 


مساوى و يكسانند» بلكه همين مقدار از تسويه دنيويّه فضلا از ساير انواع ديكرش كافى و وافى و مغنى است» 


)١(‏ يس: 9ه. 

."٠ الأحزاب:‎ )0( 

() معانى الأخبار: ٠١28-١٠١0‏ ح ١‏ و بحار الأنوار «©: 77ح 5؟. 
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بلكه از اتم و اكمل مراتب رحمت و كرم غير متناهى استء علادوه بر اينها همه اعتقاد به رحمت و كرم الهى هر كاه اصل و 
ا سي ا لا ا ا 
اي سن ل اد يو ا ا ل ااي حق تعالى لي أيه الئل 

| وك بربك الكريم الى حَلقَك مساك فَعَدَلَك فى أَىْ ضور جا شاء ركبكك كنا َل تكذّبونَ بالدّين 0٠١‏ 


واز جمله متشابهات غرور ظلمه و مجرمين» عمومات نصوص شفاعت در قيامت استء كه از براى هر يكك از ائمه هدى مقامى 
است محمود و شفاعتى است كبرىء بلكه از براى علماء بلكه از براى هر يكك از مؤمنين و شيعيان ايشان شفاعتى است در مثل 


ربيعه و مضرء بلكه از براى هر زمان و مكان از ازمنه و امكنه شريفه. بلكه از براى 


فرعجلى ا اعمال واليحه واتادوه هر لوو افون مواق وا ماديا دتى :بسك واكظما على | مس سير لوو عروض] وق حافت بإججدا جه 
در تفسير لَِغفِرَ لَك الله ) تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيِك وَ ا تَأْكّرَ و7. عن الصّ ادق «ما كان له ذنب ولا هم بذنب و لكنّ الله حمله ذنوب 


شيعته و شيعه على ثم غفرها له ما تقدّم من ادم إلى زمانه و ما تاخر من زمانه إلى يوم القيامه) .7١‏ 


فخطابه «من باب إياكك أدعو و اسمعى يا جاره) (6). 


.4 الانفطار: ع-‎ )١( 

(0) الفتح: ؟. 

(*) تفسير القمى ؟: 7١‏ و بحار الأنوار 11: 84ح 14 و مجمع البيان 4: *18- 188 نحوه. 

(©) أمالى الصدوق: 8ه ح 1و همان الأنوان: ا عاج ع. 
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و عنه (عليه السلام) فى المستفيضه: ان شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى فامًا المحسنون فما عليهم من سبيل». 


و فى المستفيضه: «لى فضل على النبتين فما من نبى الا دعا على قومه بدعوه و انا اخرت دعوتى لأمتى لأشفع لهم يوم القيامه) 
للق 


0 0 
و فى المستفيضه: الا يقبل الله الشفاعه يوم القيامه لأحد من الانبياء و الرسل حتى ياذن له فى الشفاعه الا رسول الله (عليه السَّلام) 
فانَ الله قد اذن له فى الشفاعه من قبل يوم القيامه فالشفاعه له و لأمير المؤمنين و الائمه من ولده ثم بعد ذلكك للأنبياء» .07١‏ 


وفى الزياره الجامعه و لكم المقام المحمود و الشفاعه المقبوله 79). 


ع ا 0 لا 8 2 3 ع 
والمقام المحمود و الموعود به بقوله تعالى أَنْ بَتِعنّك رَبك مَقاما مَحْمُودا «؟) هو مقامهم على باب الجنّه لآجل الشفاعه 
المقبوله «©). 


8 ب إلا 
و فى تفسير قوله تعالى أَلْا فى جَهَنّمَ كل كفَار عَنِيدٍ «) عنه (عليه 


السَلام): 


«أنهِ فى يوم القيامه يقال لى و لعلىٌ ادخلا الجنّه من شئتما و ادخلا النّار من شئتما» 037 


)١(‏ أمالى الصدوق: ١04‏ ضمن ح 174 و بحار الأنوار /0: /ا" ذيل ح ع. 
(9)اتفشير القن :7 8:11 يعار الأنوار يل ملاح 18. 
() عيون اخبار الرضا (عليه السّلام): 7: للا ذيل ح جتان الأنو او 37 ا 
(©) الاسراء: 78. 
(0) مجمع لان 312 تفسير القمق :19و جار الأنوار: ا "او علاح /ا وال 
(©) ق: 6 "؟. 
(0 الفضائل لشاذان: ٠٠١‏ و الروضه: 18 بحار الأنوار: :6٠‏ 6#. 
مجموعه مقالات» ص: /١‏ 
: 1 ٌ 
وعنه (عليه السّلام) «انَ لرسول الله الشفاعه فى أمّته و لنا الشفاعه فى شيعتنا و لشيعتنا الشفاعه فى أهاليهم) .)١‏ 
وانّه تعالى ليغفر يوم القيامه مغفره ما خطر قط على قلب احد حتى ان ابليس ليطاول لها رجاء ان تصيبه .)7١‏ 


د فيه ار #بر هلا ا 5 8 
وعنه «فى تفسير قوله تعالى يَوْمَ تَرَى الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمِدَاتٍ يندعلا نُورْهَم بَيِنَ أن ديهغ وَ بأبْطَانِهمْ «” اذا اراد الفقيه ان يدخل 


الجنّه نودى قف فتشفّع» و ان الأ-نوار تسطع من الفقهاء على رأس كل واحد منهم تاج بها قد انبتقت تلكك الأنوار فى عرصات 
القيامه و دورها مسيره ثلاثمائه الف سنه. فلا يبقى يتيما قد كلوه و من ظلمه الجهل علّموه. الا تعلق بشعبه من أنوارهم فرفعتهم 
فى العلو. حتى يحاذى بهم فوق الجنان, ثم ينزلهم منازلهم فى جوار اساتيدهم فيدخل فى شفاعته فثام فئام من اتَعظوا بمواعظه 
واخذوا بعلومه و نصايحه «2). 


و فى الحديث: «انّ المؤمن ليشفع فى جاره و ماله حسنه فيقول: ربّ جارى كان يكف عنّى الاذىء فيشفع فيه و ان ادنى المؤمنين 


شفاعه ليشفع لثلاثين «8). و فى روايه «اقلّ رجل منهم ينجوا بشفاعته من اهل العرصات الف الف)» 60. 


(0)اتفشير القت :70737 و وحار الأوارز "ذيل ح 18. 

(؟) احياء علوم الدين للغزالى : 9771 577. 

(9) الحديد: ؟7١.‏ 

(ع) تفسير الامام العسكرى (عليه السّلام): 8" و 60, و بحار الأنوار /: 718 وج 8: 02 ذيل ح 28. 

(0) الكافى 8: ٠١١‏ ذيل ح 77و بحار الأنوار : 08 ذيل ح 7١‏ 

(©) تفسير الامام العسكرى (عليه السّلام): ٠١١‏ و بحار الأنوار /: 7١١‏ ضمن ح .٠١©‏ 

مجموعه مقاللات.» ص: 7"/ 

و عنه (عليه السَّلام): «و يشفع كل رجل من شيعتى فى سبعين الف من جيرانه و اقربائه) .01١‏ 

وفى روايات اخر فى مثل ربيعه و مضر .)"١‏ 

فعند ذلكك يقول اهل النّار فما لنا من شافعين و لا صديق حميم إلى غير ذلكك «37. 

ممًا ورد فى شفاعتهم لمن احسن إليهم و لو بشربه ماء او لقمه خبز بادامها و لو كانت الشفاعه لغير اهل المذهب ."١‏ 
. : 

و عنه (عليه السّد لام): «ما من مؤمن دعا للمؤمنين و المؤمنات الا ردّ الله عليه مثل الذى دعا لهم من كل مؤمن و مؤمنه مضى من 


اول الدهر او إلى يوم القيامه؛ و ان العبد ليؤمر به إلى النّار فيستجيب فيقول المؤمنون و المؤمنات: يا ربٌ هذا الذى كان يدعو لنا 


فشفعناء فيشفعهم فيه فينجوا) «8). 


وماورد من شفاعه الاطفال لآبائهم و أمهاتهم حتى الشقط «2). 


و ماورد من شفاعه القرآن لقاريه «7/. و عنه (عليه السّد.لام): «يقال فى القيامه لمن قرء سوره الرّحمن فى من احببت فيشفع حتى 
لا يبقى له غايه و لا حدٌ) (/) «و لمن خخ 


00 


الخصال: 5017 ح © و بحار الأنوار 4" ذيل ح 19. 

(؟) صفات الشيعه: 87ح 2 و بحار الأنوار 8: 09 ذيل ح 4. 

(”) الكافى 8: ٠١١‏ ذيل ح الأو جار الأنو] راع /ه ذيل ح 

(؟) تفسير الإمام العسكرى (عليه السّلام): لالاح ل الات ان عم اح عاع. 
(0) عده الداعى: ١17١‏ و بحار الأنوار 9#: ."94٠‏ 

(©) ذيله فى سنن ابن ماجه :١‏ 1ه ح 12:8 و 12:4. 

(0) راجع نهج البلاغه: ”18 الحكمه رقم ١17‏ و بحار الأنوار 947: 58. 
(لاثؤات الاعتالء 8290ل و بحا الأنؤاز 0 
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قرء يس اشفع اشفعكك فى جميع ما تشفع و سلنى اعطكك جميع ما تسثل فيعطى و يشفع فيشفع» »1١‏ إلى غير ذلكك مما ورد فى 
شفاعه كل الازمنه و الامكنه الشّريفه لمن اتى بحقها و حرمتها و فى شفاعه كل من الاعمال الصّالحه من ابوابها المتفرّقه. 

لحن 0 ونس اسن ع من ماك ابا ب لوكي ت تماما و كمالا 
بعموم لا فوته امول وَ هم بأهره يَْمَلُونَ و لا يَشْفَعُونَ إَِا لمن اضيا وَ هُمْ مِنْ حَشْيَتِهِ مُشْفِقُونَ نّ ٠‏ وَ للا تَعَاوْنَ نا أن يا 
اللهه و بصريح تخصيص و تخصيص آن عمومات در جمله اى از محكمات كتاب و سنّت» بخصوص غير ظالم و جائرى 
كه خارج از محل كلام است, بلكه بخصوص شيعه و مؤمن كه مخصّص و مقيدند يا اهل ورع و تقوى» جنانجه تفصيلش در ما 


تقدّم كذشت بابلغ وجهء علاوه بر تخصيص معتزله شفاعت را به شفاعت در رفعت درجات نورانيان 


اهل جنان نه غفران ذنوب ناريان دوزخيان. 


فخلاصه الكلام من البدء إلى الختام اين ن كه: تمام اسباب و صلات منقطعء و بهانه هاى غرور و موهمات سرور مرتفع» و شبهات 
زور و متشابهات دور از براى ظلم و شرور منقطع؛ و هيج وجهى از وجوه و هيج بابى از ابواب اميدوارى عقلا باقى نمانده و 


نيست» سواى دخول در باب توبة نصوح. و يرداختن 


(1) ثوات الأعبالة 197 ويعهار الأنواز 5 184 ذح .١‏ 
(؟) الانبياء: 78 و /31. 

(©# الأتساة م 
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به اصلاح و صلوح و تلا-فى و تداركك ان قروح و جروح بند امت و مذمّت وانصاف و اعتراف به تقصير فانه خير المعاذير» 
جنانجه شيوة ائمه و انبياء و شيمة مرضيه تمام خلفاء و اولياء» با وجود عصمت و تنزيه ايشان از تمام مناقص و كناهان» و اين 
شيوه توبه وانابه و انصاف و اعتراف به كناه و تقصيرء بهترين معاذير» و قريب ترين و صلات به دركاه قاضى الحاجات» و 
ل ا ل ل ا ل ل 
كه مضمون و تفسير آية إَِاََْابَ و آمنَ ' وَعَمِلَ عَمَنَا الحا اوليك يدل الله تريتاتهخ حسرتاتٍ 0١‏ فَقطِع "بر الوم الذي 
طلقوا و لفك لسوت اكالم ل 


000 الفرقان: 8ظ 
إفة الانعام: 66 
مجموعه مقاللات» ص: /ا/ 


؟"- هدايه الطالبين فى اصول دين 
اشاره 
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مقدّمه محقق 


كنات اهذايه الطاليق فى 'أصول الذيت تانق عه جيل القدز اله 1 


العظمى حاج سيد عبد الحسين لارى (ره) است كه به ضميمه حواشى آن حضرت بر رساله ذخيره العباد ميرزا محمّرد تقى 
شيرازى مشهور به ميرزاى دوّم توسط مرحوم ميرزا محمد على ملقّبٍ به اشرف الكتاب ارسنجانى در جمادى الاول ؟ع*"” 3 ه. قى 


يعنى حدود ينج ماه قبل از رحلت آن حضرت در جايخانه محمّدى شيرازى به جاب رسيده است. 


اين رساله مشتمل بر ينج مقصد هشت فصل و يكك خاتمه است كتاب يكك دوره فشردةُ اصول اعتقادى را به سبكى خاص بيان 
مى نمايد» نحوة نككارش بر اساس كتاب نويسى عهد ناصرى است كه آن را به جند مقصد و فصل و خاتمه تقسيم مى نموده 
اندواز ذكر ادرس اياك :ؤوابات اشحان»ضرت المتل و مطالت تحمفين دوكر و + صرق نظر هن كرةه اندد در اي نوشته 
علاوه بر مسأله فوق وجود برخى جملات مطوّل بدون خبر يا فاعل بدون فعل كه خواننده را مقدارى سر در كم مى سازدء در 


جا حتاف الو شته خودتما ين فى كنده اما فونقوض» تكارشن شيار موجر اث اظنات ممل تدارد: 
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نحوه كار تحشيه و شرح جنين بوده كه ابتدا تمام مطالب كتاب را بطور كامل مطالعه نموده و در مرتبه دوم به نكارش حواشى 


مبادرت شده است. در مواردى كه لازم بوده در متن وازه اى افزوده يا فعلى آورده شود در قلاب [] قرار داده شده تا 


با متن اصلى اشتباه نشود. كلماتى اندكك كه به نظر نامناسب مى نمودء با كسب اجازه از حضرت آيت الله حاج سيد عبد العلى 
آبك الليق د علد الماك حدق كرويك. 


نحوة استفاده از منابع و مآخذ به روش علم و دانشكاهى بوده به همين خاطر در ذكر اسامى مؤلفين و مصنّفين و محققين از 
آوردن القاب و جملاتى كه مايه احترام و اكرام است مانند آيت الله حجه الاسلام» د كبر امثاد يرفسون و 


برهيز شده و تنها به نام و شهرت اكتفاء كرديده است. 


در تعيين شماره آيات و سور از معجم المفهرس نوشته محمّد فؤاد عبد الباقى استفاده شده و در ترجمه آيات به ترجمه حكيم 
مهدى الهى قمشه اى اكتفا كرديده است. 


اكر در مواردى جسورانه بر خورد شده. آن را به حساب محدوديّت اطلاع وعدم بضاعت علمى اين جانب قرار داده و به 


بز ركوارى و مناعت آن بزركوار خواهيد بخشيد. 


مختلف اين جانب ياسخ داده و به غناى نوشته افزودند هم جنين از محّتهاى حضرت حبجه الاسلام و المسلمين 
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سد حسين آيت اللّهِى امام جمعه محترم جهرم كه با حوصله به تكميل برخى مطالب مبادرت فرمودند از صميم قلب سياس 


كزارى و تشكر نمايم. 


اكر در مواردى در توضيح و تحشيه خطا شده كه طبيعت هر انسان كم بضاعتى است بر عهدة صاحب نظران خبير است كه بر 
اين خا منت تهنلة ونا 'هدابت:و ارفاد خويفن زكان غقلت :و خطا راناز جهرة توشته مد كوو يزذاشك. 


از خداوند تعالى عزّت 


و سر بلندى اسلام و مسلمين و نظام مقدس جمهورى اسلامى و خذلان كفار و منافقين و معاندين و هدايت كمراهان را 
خواهانم. 
:. 
و الشلام عليكم و رحمه الله و بركاته ابو الحسن مؤْيّدى 
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مقصد اول در اثبات واجب الوجود و دلائل آن 
مطلب اوّل در اثبات واجب الوجود است 


وادله براين مطلب بسيار است و لكن اكتفا مى شود به جند دليل كه به فهم عوام نزديكتر باشد. 


دليل اوّل آن كه از بديهتات عقل است كه [ممكن] به خودى خود محال است و ممتنع كه موجود شود بلكه لا بد است كه غير 


ممكنى ]١[‏ او را ايجاد كند و از عدم بوجود آوردن و آن منحصر بواجب الوجود است. يس وجود ممكنات دليل قاطع است بر 


وجود صانع واجب الوجود [ ؟] شعر: 


]١[‏ مقصود از غير ممكن همان واجب است. 

5 ءَ ما م م 2 سض د لا م 
[؟]اين دليل بر آيه (70 طور) كه مى فرمايد «أَمْ خلقوا مِنْ غير شَئْ ءٍ أَمْ هُمْ الخالقونَ» استوار است. 
آيا اين خلق (بدون خالق) از نيستى صرف بوجود آمدندء يا خويشتن را خود خلق كردند؟ 


«آيا اين مكذّبين بدون خالقى خلق شده اند؟ و بدون مقدّرى اين جنين تقدير بديع و محر العقول به خود كرفته اند؟. آيا اينان 
تدوقعلة و يفيه اووتده اعرو بداواة خرق ابو عدف وقوانه و عقاى كلق شد اندي اين كه كورونانه خية و] افيه اين 
و در نتيجه مخلوق خداى سبحان نيستند) [سيّد محمد حسين طباطبايى الميزان فى تفسير القرآن ترجمه سيّد محمّد باقر موسوى 


همدانى ٠8:‏ كانون انتشارات محمدى تهران- ج /- ص 4" .]8٠‏ 


«اما ان يكون وجودهم 
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واف 5ن وله ١‏ مداقدل غلن النواحة | ]١‏ قر كتاف كقاا و سين زورك ركاه لا شر كف له كزين 


دليل دوّم آن است كه هر كاه [انسان] تأمل كند موجودات را از آفتاب و ماه و ستار [كان] و آسمانها و زمينها و كوهها و 
درياها و جشمه ها و نهرها و[بارش] باران و حيوانات و وحوش و طيور و شب و روز وجنٌ وانس و غير اينها با آن جه در 
آنهاست از صنايع عجيبه و بدايع غريبه و حكم و مصالح كثيره كه عقول عقلا از ادراك آن عاجز و افهام ازكيا از احاطه آنها 
ليت ل كي جاورا حي جرحي برو عاد رار متاو الس اح لاارسك رراراك الاج ودر 
حكيمى. يرهم 21 فى الآفاقي و فى أَنمهم حتى يكين لَه أنه لحن [؟] بلكه هر كه تأقيل كند در كيفيت خلقت خود و 
ملاحظه حكم و مصالح مخلوقه در خود نمايد قطع باين مطلب از براى او حاصل مى شود. «من عرف نفسه فقد عرف ربه؛ [8] 
بلكه تأمل و تفكر در اضعف مخلوقات مثل يشه و مككس عسل [زنبور عسل] كافى در اين مطلب است. 


از حضرت رضا عليه السّ.لام سؤال شد جه دليل بر حدوث عالم» فرمودند نبودى بعد شدى و دانستى كه تو موجود نكردى 


نفس خود راو موجود هم نكرده تورا 


وجود آنها يا تصادف محض است 


ويا خودشان آفرينندة خودشان مى باشند كه هر دو فرض خطا و حماقت است. 
]١[‏ در هر جيزى نشانه اى است كه بر وحداتيّت خداوند دلالت مى نمايد. 
شعر از ابو العتاهيّه كوفى 17١ -7١١(‏ ه. ق) مى باشد. 


[1] فصلت: ”07 ما آيات قدرت و حكمت خود را در آفاق جهان و نفوس بند كان كاملا هويدا و روشن مى كردانيم تا ظاهر و 


لا 
[] كسى كه خود را شناخت مسلما خداى خويش را خواهد شناخت. رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم. 
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مثل تو .]١[‏ 


واز حضرت امير عليه السّلام سؤال نمودند كه: 

ا ا 
بما عرفت الله فرمود «عرفت الله بفسخ العزائم» ١١‏ يعنى خدا را شناختم به فسخ عزيمت و شكست همّت جون هت بستم 
حايل شد ميان من و همت و عزم كردم مانع شد قضا و قدر ميان من و عزممء دانستم كه مدبّر غير من است و از حضرت صادق 
سؤال شد كه جه دليل است بر وجود صانع فرمود سوار كشتى كاهى شده اى عرض كرد بلى فرمود كشتى شكسته كه ديكر 
نجات دهنده نداشته باشد كفت بلى فرمود كه آيا در دل تو بوده [كه] كسى هست كه بتواند تورا نجات دهد كفت بلى فرمود 


همان خداى تست كه قادر بر نجات نست در وقتى 


]١[‏ متن روايت جنين است عن الحسين بن خالد عن ابى الحسن علي بن موسى الرّضا عليه السّلام انّه دخل عليه رجل فقال له يا 
بن رسول الله ما الدَّليل على حدث العالم قال أنت لم تكن ثم كنت و قد علمت انّكك لم تكوّن نفسكك ولا كوّنكك من هو 


توحيد صدوق باب 55 اثبات حدوث العالم ص 7971» منشورات جماعه المدرسين» قم, بى تا. 

دليل دوّم مجموعه اى است از سه برهان حسى كه متكلمين و حكما در اثبات وجود خداوند ارائه مى نمايند. 
-١‏ برهان نظم يا تشكيلاتى كه در نظام عالم بكار رفته است. 

؟- برهان هدايت و راه يابى موجودات آفرينش (هدايت عامّه) 7- برهان حدوث و ييدايش عالم. 


تأمّل در جكونكى مخلوقات؛ دقت در صنايع عجيبه و بدايع غريبه و حكم و مصالح اشاره به برهان نظم و هدايت و راه يابى و 
كلام حضرت على بن موسى الرّضا عليه السّلام اشاره به برهان حدوث و بيدايش عالم دارد. 


براى اطلا-ع كامل از براهين بالا نككّاه كنيد به ياورقى هاى شهيد مطهّرى برج 0 اصول فلسفه و روش رثاليسم علامه طباطبايى 
ص في الهئات و معارف اسلامى جعفر سبحانى ص اا لملا 


(1) نهج البلاغه (قصار الحكم شماره .)50٠‏ 
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كه نجات دهندة ليست غير او:وفزياة رسى نيست مكر اق 35: 


جه خوش كفت عجوز جرخ ريس اعرابته در جواب حضرت معصوم كه از او يرسيد به جه خداى خود شناختى» دست از جرخ 
خود بر داشت و كفت البعره تدلٌ على البعير و اثر القدم يدل على المسير أ فسماء ذات أبراج و ارض ذات فجاج لا تدلّان على 
التقرن النضين 11 


ذليل منيم آن است كه هر كه تأمل و تفكر تمايذ در معجزات و كرامات وخوارق عادات صادره أن انبياء و اولياء و اوضياء و 
نزول عذاب بر كسانى كه اطاعت آنها را نكردند و تكذيب آنها را نمودند مثل حضرت نوح عليه التّدلام و هود عليه الشرلام و 
صالح عليه السّلام 


والطرظ ل الحاضه لوط اغلي احزام واوا عم انه الام و نظي ليها لك ادع او مويو عل الوم و عسي ليه القباوم ان 
غير آنها از انبياء سابقين و جناب محمد بن عبد الله صِلَى الله عليه و آله و سلم و عترت طاهره آن جناب و به ديدة بصيرت نظر 
كند كه اين امور در قوّه بشر نيست واز تحت قدرت ممكنات خارجستء. قطع مى كند بوجود واجب و به صدق انبياء در 


دليل جهارم مستجاب شدن دعاى اولياء و صلحا و مؤمنين است زيرا كه 


]١[‏ يشكل دليل بر وجود شتر و جاى با دليل بر وجود راه است. يس آيا آسمان با برجهايش و زمين با راههاى وسيعش دليل بر 
آفرينندة بينا و تيز بين نمى باشد. اين مطلب به شكل ديكرى هم طرح شده و مى كويند در ياسخ امام على عليه السّ.لام بيان 


شده است؟ 
نظامى مى كُويد: 
از آن جرخى كه كرداند زن بير قياس جرخ كردنده همى كير 


[] مقصود اين است كه معجزات و كرامات و خوارق عادات دليل ارتباط انبياء» اولياء و اوصياء به عالم ديككر است و جون اين 


اعمال فى حدٌ ذاته از توان ممكنات خارج است دليل بر وجود واجب مى باشد. 


."١ ص‎ ١ ص "1 و علم اليقين ج‎ ١ نور التُقلين ج‎ )١( 
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.]١[ از خواندن خدا و مناجات با ربٌ الارباب و بر آمدن حاجات يقين حاصل مى شود بوجود خدا‎ 


وهمه اشتباه كنند. 
مطلب ثانى در صفات. 
[فصل اول صفات] ثبوقيّه [؟] است 


وآن هشت است 


]١[‏ دليل سوّم و جهارم از يك مقوله است و تفاوت ماهوى ندارد. مكر اين كه بككوييم در انبياء و اوصياء عصمت شرط است 


]١[‏ در صفات خداوند: 
دومين مطلبى كه حضرت ايشان طرح مى نمايد ييرامون صفات خداوند است. 


محض تم تنقسيم مى شُود. 
)١‏ صفت ثبوتى حقيقى محضء صفاتى است كه نسبت به جيز ديكّر ملاحظه نشود و در خارج نيز هيج متعلّقاتى نداشته باشد 
مانند زنده بودن و يايبند بودن خداوند )١‏ صفت حقيقى مضاف: صفاتى است كه از خداوند منفكك نمى شود و هميشه باقى و 


ابتند و تغيير و تبديل در آنها نيست مانند علم و قدرت و سمع و بصر و .. 
اين دو دسته را اصطلاحا صفت ذات كويند. 


*) صفت اضافى محض كه صفت فعل هم مى كويند صفاتى است كه مؤْخّر از ذات بوده وازذات حقء انفكاكك يذير واز 
افعال الهى انتزاع شده باشد مانند رازقبّت» ربويبت و خالقيّت. طبيعى است بيش از اين كه خداوند به كسى روزى دهد يا خلق 


نمايد يا يرورش دهدء, رازق و خالق و ربٌ به او تعالى اطلاق نمى كردد. 
در جكونكّى صفات ذات مجموعا سه نظريه وجود دارد: 


صفت مستلزم تكثّر و تركيب است. از سوى ديكر جون در آيات قرآن و روايات بيامبر اكرم صلى الله عليه و 


آله و سلم از صفات بحث شده است براى حل اين مشكل به نيابت 
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صفت از ذات معتقد شده اند و مى كويند: «هر جند ذات حق از هر كونه صفتى مبرّاست ولى نوع فعل ذات حق شبيه فعل ذاتى 
است كه داراى صفاتى از قبيل: علم» قدرت و حيات و .. مى باشد و ذات عارى از صفات او كار ذات واجد الصّفات را انجام 
مى دهد. (شهيد مطهّرى - شرح منظومه- ج ؟ ص 168). 

-"١‏ نظريه اشاعره: نظر اينان عكس نظريه معتزله است و معتقدند كه ذات حق موصوف به صفات مى باشد و جون صفت و 
موصوف مغاير هم مى باشند يس صفات واجب الوجود زائد بر ذات بوده اما بخاطر اين كه ذات قديم است صفات هم قديم 
است و به جاى يكك قديم معتقد به 8 قديمند (قدماى ثمانيه) و مى دانيم كه اعتقاد به تعدّد قدما كه از سخن آنان لازم مى 


آيد» شركك است. 

حاجى مى كويد 

و الاشعرى بازدياد قائله و قال بالتّيابه المعتزله 

*"- نظريه شيعه كه صفات ذات را عين ذات مى داند و توضيح آن خواهد آمد. 


تفاوت صفت ذات و فعل: از مفيد نقل شده كه «فرق ميان صفات ذات و صفات افعال آن است كه در صفات ذات نمى توان 
صاحب آنها را به ضد آنها توصيف كرد و نه او رااز داشتن خود آن صفات خالى شمرد؛ در صورتى كه در صفات افعال 


خدا را نمى توان بدان وصف كرد كه ميرنده و ناتوان و نادان استء. و نيز وصف 


كردن او به اين كه از زنده و دانا و توانا بودن بيرون است درست نيست؟ ولى او را مى توان بدين كونه وصف كرد كه امروز 
آفريننده و روزى دهنده به زيد و ميرانندة عمرو آغاز كنندة فلان جيز خاص يا بازكردانندة آن به زندكى نيست. واو را عر و 
جل بدان وصف كرد كه روزى دهنده و بازدارنده و زنده كننده و ميراننده و آغاز كننده و باز كرداننده و هستى بخش و نابود 
كننده است» نككاه كنيد به مارتين مكدرموتء انديشه هاى كلامى شيخ مفيد ترجمه احمد آرام انتشارات دانشكاه تهران ١71/7‏ 


ص ؟7- 8ة). 


نظر صدوق نيز همين است و اصل قول از كلينى است اما اين مطلب خالى از اشكال نيست و در همه صفات فعل صدق نمى 
كند مثلا عدالت در عين صفت فعل بودن حكونه مى توان آفريننده را به ضد آن توصيف كرد؟ 


صاحب علم كلام ضمن نقض نظر بالا مى نويسد «فارق بين صفت ذات و صفت فعل اين است كه هر صفتى كه در انتزاع و 
اعتبار آن و اتنتصاف ذات حق بدان» خود ذات كافى باشد آن صفتء. صفت ذات و قديم وعين ذات است مانند دانائى و 
توانايى و حيات. هر صفتى كه در انتزاع و انتصاف ذات بدان» وجود فعلى از افعال خدا لازم استء آن صفت؛» صفت فعل است 


جه انصاف 
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ذات به ضد آن ممكن باشد مانند رحمت و غضب و جه نباشدء مانند صفت عدل. (نكاه كنيد به سيد احمد صفائى» علم كلام 


0 


كفتيم اماميته صفات ذات را عين ذات مى دانند مثلا خداوند قادر بالذّات است نه به 


قدرت زائد و عالم بالذات است نه به غير و جنين استدلال كرده اند كه «قديم بيش از يكى نيست و آن از ازل بجز خدا نبوده 
است و ما وراى او ممكناتند» و هر ممكنى حادث است. در صورتى كه اككر فرض شود صفات خدا غير ذات اوست يا قديم 
است يا حادث بنا براين كه صفات نيز قديم باشند» تعدّد قدما لازم مى آيد و بنا بر دومىء لازم مى آيد كه خداوند در ازل 
بدون علم. حيات و قدرت, موجود بوده ودر عرض اوء و مقارن او جيزى نبوده استء زيرا كه فرض بر اين شد كه صفات يس 
ازاو حادث شده اند. جون هر دوى اينها باطل و محال است يس بطور قطع صفات خدا عين ذات و عين حقيقت اوست نه 


حيزى زائد و قائم بر ذات» (ذكاة كنانح ميخردك تجا مغنيه» خطوط برجسته اى از فلسفه و كلام اسلامى ص .)١1١١‏ 
صفات ذات عين ذات است يعنى جه؟ 
براى روشن شدن مطلب ابتدا تفاوت ذات و صفات در ممكن الوجود مورد بررسى قرار مى دهيم سيس به ذات و صفات 


در موجودات ممكن صفت قائم به غير است و عارض بر ذات مثلا در جمله على عالم است على اسم ذات و عالم صفت است 
كه بر اسم عارض شده است و علم به على قائم است و به وسيله علم جيزى براى على كشف مى شودء يس علم جيزى است و 
ذاتيات افراد جيزى ديكر. در اين صورت صفت زائد بر ذات است. همين كه امير المؤمنين على عليه المّدِلام در خطبه اوّل نهج 
البلاغه مى فرمايد: 


لشهاده كل صفه أنّها غير الموصوف و 


هاده كل توضوف[ لكين الصفه فتن وفيت الله سيجاته كفك فرتم و تمن اقرنه ققد كاه وص كاد فقن عرز ادو م كز أ فقن جياه 


و.. 


هر صفتى كواهى مى دهد كه غير از موصوف است وهر موصوفى شهادت مى دهد كه غير از صفت است يس كسى كه خدا 
را بدين ترتيب متتّصف به صفاتى كند براى او قرين ساخته است و كسى كه همراه و قرين براى خدا بسازد او را دو تا فرض 


كرده و كسى كه او را دو تا فرض كند جزء جزء نموده و كسى كه جزء جزء نمايد او را نشناخته است .. 


اما صفت ذات عين ذات خداوند است نه زائد بر ذات بدين معنى است كه: ذات واجب ذاتى است نامتناهى و اوصاف جمال 
الهى به كمال نامتناهى بر مى ككردد و ذات بى نهايت مستلزم وجود كمالات بى نهايت است و نامحدود و بى نهايت تعدّد نمى 


يذيرد به نحوى كه مثلا وجود بى نهايت 
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بعنوان ذات» علم بى نهايت و قدرت بى نهايت بعنوان دو مصداق داشته باشدء بلكه ذات واحد منشأ انتزاع مفاهيم كثيره مى 
باشد بدين معنى كه هر جند علم و قدرت مفهوما متفاوتند ولى علم خدا غير قدرت خدا نيست و اين كه فرموده اند يسمع بما 
سر عو يما بسع اكوا اقيم قد كن فى رات كي الاحويه وجا مانا كلا وي اتحاره مول رياد اقاره يه قميق بتطلية ته 
عبارت ساده تر مفهوم قادر يعنى كسى كه در انجام يا عدم انجام مختار باشد با مفهوم (اللّه) كه مستجمع صفات كمال است 


متفاوت است ولى مصداقا قادر همان خداوند است نه جيزى ديكر. طبيعى 


است كه اكأر صفات را عين ذات ندانيم بايد زائد بر ذات قلمداد كنيم بدين معنى كه ذات حق جيزى و صفت او جيزى ديكر 
باشد در اين صورت در وجودء تركيب ايجاد كرده ايم و شىء مركب نيازمند اجزاء خويش است و شىء نيازمند واجب 


الوجود نخواهد بود. 


شيخ صدوق از علي بن موسى الرضا عليه السّلام در باب صفات ذات و افعال روايتى نقل نموده كه مؤيّد سخن بالاست. 
:. 

حدثنا على بن احمد .. عن الحسين بن الخالد قال: سمعت الّضا علي بن موسى عليه السّ.لام يقول لم يزل الله تباركك و تعالى 
عليما قادرا حيا قديما سميعا بصيراء فقلت له: يا ابن رسول الله انّ قوما يقولون انه عز و جل لم يزل عالما بعلم و قادرا بقدره و 
حيا بحياه و قديما بقدم و سميعا بسمع و بصيرا بيصر فقال عليه السّلام من قال ذلكك و دان به فقد انَخذ مع الله اخرى و ليس من 
ولايتنا على شى ع» ثم قال عليه السّلام لم يزل الله عز و جل عليما قادرا حيا سميعا بصيرا لذاته. تعالى عما يقول المشركون و 
المشبهون علوا كبيرا. (توحيد صدوق ص 159- ١0‏ حديث) حسين بن خالد مى كويد از على بن موسى الرّضا شنيدم كه مى 
فرمود: خداوند بطور ازلى عالم و قادر و حى و قديم و شنوا و بيناست. عرض كردم اى فرزند رسول خدا كروهى مى كويند 
كه خداوند با علم عالم است و با قدرت قادر است و با حيات زنده است و با قدم قديم است و با كوش شنوا و با جشم بيناست. 


امام عليه السّلام فرمودند اكر كسى جنين بيانديشد و بدان ديندارى كند شركك 


آورده و با خداى يكانه ديكرى را يذيرفته است و جيزى از ولايت ما را ندارند. سيس فرمود خداوند هميشه عالم و قادر و حى 


وقديم و سميع و بصير بالّات است و منرّه است از اين شريكك ها و شبيه و مانندها كه براى آن بلند مرتبه فرض شود. 
صفات سلبيه: صفاتى است كه ذات مقدس الهى از آنها مبراست و در ساحت قدس حق راه ندارد. 


از ديدكاه اهل عرفان همين طور كه به صفات ثبوتى صفت جمال مى كويند» به صفات سلبى خطاب جلال مى كنند. بدين 


معت كه خداى تعالى اجل :از اعت كتهسين فقا دارا ياشد 
مجموعه مقالات» ص: 6١,‏ 


اوّل آن كه خداوند عالم قادر مختار است در افعال خود بهر جيز توانايى و قدرت دارد و عاجز از هيج نيست و دليل براين 


(الف) آن كه هر كه تأمّل كند در موجودات از آسمانها و ماه و آفتاب و غير آنها از مخلوقات عظيمه با آن جه در [هر] يكك از 


(ب) اتفاق جميع انبياست [1]. 


(ج) آن كه قدرت صفت كمال است و عجز صفت نقص است و عجز بر خدا روا نيست. 


مانند مركب بودن- جسمانى بودن- فنايذيرى- همانندى و .. 


نكته قابل ذكر اين كه كليه صفات ثبوتى به كمال و كليه صفات سلبى به نقص منتهى مى شود يس مى توان نتيجه كرفت كه 


خداوند مستجمع جميع كمالات بوده و از هر كونه نقصى مبراست. 


علامه طباطبايى در تقسيم صفات از صفت فعل» ذكرى به ميان نمى آورد و صفات را به 


سه دسته ذاتى و ثبوتى مانند قدرت» سلبى مانند فقر و نسبى مانند خلقت زمان» تقسيم مى كند و در توضيح صفت نسبى از 
صفات آفريده كار- كر دكار - روزى دهنده- زنده كننده و .. نام مى برد. 


يق "انشان صقت تسبى: و| همان مى:ذائد كه دبكران آن رااضفت فعل م امند: 

(ر. كك به اصول فلسفه و روش رثاليسم ج اص )1١8‏ قدما مجموع صفات ذات و فعل را در اين دو بيت خلاصه مى كردند. 
عالم و قادر و حيّ است و مريد و مدركك هم قديم و ازلى هم متكلم صادق 

نه مركب بود و جسم نه مرئى نه محل بى شريكك است و معانى و غنى دان خالق 

و براى اطلاع از اجزاى شعر بالا ر. كك به جعفر سبحانى الهيات ص ١78 -١88‏ 

]١[‏ دليل الف مخلوقات را آبينه قدرت خداوند دانسته و از طريق حكمتهاى و عجايب مخلوقات اثبات قدرت الهى مى نمايد. 
[1] دليل ب براى كسانى قابل قبول است كه انبياء را به عنوان انسانهاى صدّيق و وارسته يذيرفته اند نه براى عموم انسانها. 
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دويم آن كه خداوند عالم است به همه اشياء و هيج جيز از او مخفى نيست و دليل بر اين مطلب علاوه بر ادلّه كه در ثبوت 
قدرت ذكر شد اشتمال مصنوعات و مخلوقات خداوند عالم است بر حكمتها و مصلحتهاى لا تعدّ ولا تحصى واين بدون علم 


.3 
قصد و شعور باشد و اين بدون علم به مقصود متصوّر نيست ]١[‏ | ا 


يَعْلمُ مَنْ خَلقَ وَ هُوَ اللطيف الحَبيرٌ ["] 


]١[‏ علم خداوند به اشياء علم حضورى است ملا صدرا علم الهى بما سوى را علم اجمالى در عين كشف تفصيلى مى داند كه 
فاضل تونى با يكك مثال مطلب را روشن نموده است. او مى كويد «اكر كسى بخواهد حروف تهتجى را بيان كند تمام حرفها در 
ذهنش حاضر است و لازم نيست كه به هر يكك فكر كند واكر مى توانست يكك مرتبه بكويد دفعه واحده مى كفت ولى جون 
ممكنش نيست حروف را يكك يكك ادا مى كند يس ذات علم اجمالى است به اجمالى كه عين تفصيل است. 


(الهّات محمد حسين فاضل تونى ص 28) براى اطلاع بيشتر نككاه كنيد به مكارم شيرازى بيام قرآن ج © ص 87- 44 و الهى 
قمشه اى حكمت الهى ج ١‏ ص -١07‏ 7181. 


]١[‏ ملكك -١8‏ آيا خداوند به كسى كه آفريده است علم ندارد با آن كه خداوند لطيف (باريكك بين) و خبير است. صاحب راه 
سعادت در ذيل آيه فوق مى نويسد «حكما به دو دليل بر علم واجب الوجود استدلال كرده اند: يكى آن كه واجب الوجود 
علت هر جيزى است و علت به معلول خود علم دارد خواجه طوسى در شرح اشارات كويد: قيام ممكنات به واجب و ارتباط 
آنها به وى سخت تراز قيام صورت ذهتنه ما است به ما جون احتياج معلول به علت بيش از احتياج صورت ذهتيه به ذهن است» 
جه آن احتياج به فاعل است و اين احتياج به قابل» به هر حال جون خداوند آفريده كار است علم دارد به آفريده كان خود و 


اين دليل از «من خلق) استفاده مى شود. 


دليل دوّم آن كه جون در موجودات 


به دقت مى نكريم مى بينيم در خلقت هر يكك مصالح بسيار بكار رفته است جه بزركك مانند انسان و جه در موجودات خرد و 
كوجك مانند يشه و مكس كه جشم و كوش و معده و آلادت نسل وغير آنها براى هر يكك آفريده؛ يس فاعل آن از روى 
قصد و به علم و عنايت آنها را آفريده است و لطيف در صنعت استاد ريز كار و آكاه را كويند كه جون در صنعت او نكاه 


كنى ببينى مصلحت مصنوع خود را مراعات كرده استء مثلا در اتومبيل وسايل حركت و 
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سيم آن كه خداوند عالم حىّ است و فانى نيست و دليل اين مطلب علاوه بر اتّفاق انبياء آن است كه ثابت شد كه خداوند 
عالم قادر و عالم است به جميع اشياء و علم و قدرت بدون حيات ممكن نيست و علاوه بر اين فنا و زوال نقص واز صفات 
ممكنات است و ثابت شد كه خداوند عالم واجب الوجود است يس فنا و زوال براو روا نيست. 

جهارم آن كه خداوند عالم قديم و ازلى و ابدى است ]١[‏ يعنى هميشه بوده و هميشه خواهد بود و دليل براين علاوه بر اتّفاق 


ينجم آن كه خداوند عالم متكلم [1] است يعنى قادر است بر خلق كلام و 


رايت سافن را رست كرد اميك هر عه ررشتز دقت كرده باشند دو ويزه كاز ا كاهق اومشدناشت زتارى كه خداوتد تغالن 


كفت زكر اللطلت لكرواه به 31 الشاومت كرةوناست اهز وا آلو اتسين عر اتن زا اماد كمي :44 خب انه نعو كش سنت 


كه با خبر از اسرار نهان است يس دو وازه لطيف و خبير از علم كسترده خداوند يرده برمى دارد. 


]١[‏ ازلى وابدى جيست؟ ازلى بودن يعنى وجودى دائمى و هميشكى داشتن و باصطلاح حضرت مؤلّف قديم بودن زيرااكر 
وجود حق متعال ازلى نباشد حادث خواهد بود و هر حادثى نيازمند عأت است و هيج نيازمندى واجب الوجود نخواهد بود هر 
كاه ازلئت حق را يذيرفتيم بايد ابديّت او را نيز به يذيريم زيرا وجود ازلى حتما نامحدود است و وجود نامحدود ابدى خواهد 
بود. از دو صفت فوق كاهى به (وجود سراق ا نور بن وه مم | مقيوين دو الور ١‏ لله 1 اه 
لاهو وَ البلاطِنٌ وَ هُوَ بَكدلّ شَىْ ءِ عَلِيمٌ) مى كويند اوّل و آخر همان ازلى و ابدى است (براى اطلاع بيشتر نككاه كنيد به ييام 


قرآن ناصر مكارم ج ‏ ص .191-١817‏ 

[؟] صفت متكلّم زصفات فعل خداوند است اين صفت از صفات حادث بوده كه بغير قائم است. 
امَا حنابله كه به قديم بودن كلام معتقدند قرآن را بعنوان كلام خداء قديم مى دانند. 

فلاسفه مى كويند «تكلم خدا عبارت است از اظهار كمال نهايى خود, خواه به وسيله ايجاد اصوات 
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كلا-م را خلق نموده است و دليل براين مطلب علانوه بر اتّفاق جميع انبياء اين است كه ثابت شد كه خداوند عالم قادر بر هر 


و بصير است ]١[‏ مى شنود و مى بيند هر جيز را و دليل براين مطلب علاوه بر اتّفاق جمع انبياء اين است كه شنيدن و ديدن 


و حروف تدوينى باشد يا به وسيله ايجاد كلمات تكوينى» با توضيح فوق تكلم خداوند دو كونه است. 


-١‏ تكلم به كلاسم لفظى -١‏ تكلم به كلاسم تكوينى كه به لفظ احتياجى نيست يعنى خداوند كمالات نهايى خود را به ابداع و 
اختراع و تكوين نقضهاى عالم وجود اظهار مى فرمايد مانند يكك نقاش كه با عمل خويش تكلم خود را نشان مى دهد. (براى 
اطلاع بيشتر نكّاه كنيد به علم كلام سد احمد صفائى ج 7 ص 77-780 الهتات فاضل تونى ص 0/7- 78 


3:2 سميع و بصير: اين دو صفت در آيات متعدّد قرآن بكار رفته است از جمله اشورى 1 كاه فرمابة المق كمثله هن‎ ]١[ 


هُوَ السّمِيعٌ المَصِيرًا همانند او جيزى نيست و او شنوا و بيناست. 


اين دو واه وقتى در مورد مخلوقات بكار مى رود به معنى آلا-ت و ابزار شنوايى و بينايى است اما وقتى در مورد خداوند 


استعمال مى شود به معنى علم و آكاهى او نسبت به اصوات و مبصرات است. 


به عبارت ديكر وقتى مى كوييم خداوند سميع و بصير است يعنى خداوند به ديدنى ها و شنيدنى ها علم حضورى دارد. يس 
اين دو صفتء به صفت ذاتى علم بر مى كردد و بايد دانست كه همين طور كه خداوند به ديدنى ها و شنيدنى ها عالم است به 


جشيدنيها و بوييدنيها نيز عالم است اما بخاطر اين كه صفات جشائى و بويايى بيشتر در مورد مخلوقات 


بكار مى رود و براى عموم مردم مشكل تركيب با ذات را به دنبال مى آورد از بيان آنها صرف نظر مى كردد. «براى اطلاع 
بيشتر نككاه كنيد به بيام قرآن مكارم شيرازى ج * ص 177-١٠١"‏ و الهتات فاضل تونى ص 7١‏ 
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هشتم آن است كه خداوند عالم مريد ]١[‏ است يعنى آن جه را كه مى كند به اراده و قصد مى كند و دليل براين علاوه بر 
أتفاق جميع انبياء اين است كه اراده كمال است و عدم آن نقص يس لازم است كه خداوند عالم مريد باشد. زيرا كه نقص بر 
خجدا روا نيست و مخفى نماناد كه صفات ثبوتيه منحصر در اين هشت جيز نيست بلكه بيشتر از آنهاست هم جنانكه از كتاب 
اللشق كان انه مقشوفة مستناف فى انوك كة إبسياء الحدي عير عدافن .اسع ه ةنو اسان الكن هار وك ناك علب اخصاض: 


به اين هشت جيز است و شايد كه اين از جهت 


]١[‏ مريد: اراده در مخلوقات حالتى است كه يس از تصوّر منافع يا مصالح براى فاعل حاصل مى شود. براى تحمّق اراده بايد 


فاعل بتواند (الف) فعل را تصوّر نمايد. (ب) منافع و مصالح آن را تصديق كند. (ج) شوق تحمقّق در فاعل ايجاد شود. 


عدا نوق أن أراده احتفال ذاوة ول اأنفكاكك قعل اذ ازادة سنكق نيدت مع قوف الدكز ال ازاده كشورائ تش قابل تصون 
مى باشد براى خداوند متصوّر نيست. به همين خاطر ضمن تقسيم اراده براى خداء به تعريف آن مى يردازند. بعضى اراده را 
بدو قسم اراده اجمالى و تفصيلى تقسيم مى كنند و مى كويند اراده اجمالى كه نظر به كل موجودات دارد 


واراده تفصيلى به جزء جزء موجودات نظر دارد اراده در تقسيم اوّل از صفت ذات و در تقسيم دوم از صفت فعل محسوب مى 


شود. 


به همين خاطر بعضى اراده الهى را به دو دسته اراده ذاتى و فعلى تقسيم كرده اند و در تعريف اراده ذاتى كويند «اراده ذاتى 
خداوند همان علم به نظام اصلح در جهان آفرينش و خير و صلاح بندكان در احكام و قوانين شرع است.» و اراده فعلى او عين 
ايجاد است و جزء صفات فعل محسوب كرده اند. مثلا اراده او بر خلقت آسمان و زمين و وجوب نماز و تحريم دروغ از نوع 


اراده فعلى اسيثة. 


اين كه در بعضى روايات است كه اراده خداوند به معنى ايجاد استء نه انديشه مى كند و نه تصميم مى كيرد و نه فكر مى 
كندء ناظر به اراده فعلى خداوند است. 


در بعضى از كتابها از اراده ذاتى به اراده تكوينى و از اراده فعلى به اراده تشريعى تعبير شده است. 


(براى اطلاع بيشتر نككاه كنيد به ييام قرآن ناصر مكارم ج 6 ص 187-157 و الهتبات فاضل تونى ص 87 28 و علم كلام ج ١‏ 
سيد احمد صفائى ص كك اخرفة 
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وضوح وظهور آنهاست. 


علم و قدرت و صفات فعله يعنى صفاتى كه فعل واجب الوجود است و عين ذات واجب نيست مثل خالقيّت و رازقيّت و 


صفات ذاتيه آن است كه ثابت است از براى واجب الوجود بذاته يعنى [عين] ذات الهى است مثل علم زيرا كه ثبوت آن 


كمال است و سلب آن نقص است و صفات فعليه آن است كه سلب آنها نقص نيست ]١[‏ و جايز باشد سلب آنها در بعض 


فصل ثانى در صفات سلبيّه ست 
و آن هفت جيز است. 


اوّل و دويّم و سيّم و جهارم و ينجم و ششم وهفتم [1] اين است كه خدا جسم نيست و جوهر نيست و عرض نيست و محل 
حوادث و عوارض نيست و حلول در جيزى نكرده است [”] و دليل بر نفى اين صفات علاوه بر انّفاق جمع 


]١[‏ به توضيحاتى كه قبلا بيرامون تفاوت صفات فعل و ذات داده شد مراجعه فرمائيد. 


[1] مؤلّف محترم از هفت صفت سلبيه در اين قسمت به نام بردن ه صفت اكتفاء فرموده و صفت تركيب در مباحث قبلى مورد 


["] براى هر يكك از صفات سلبئِه در كتب كلامى دلايلى ذكر شده كه به اختصار آورده مى شود. 


اين است كه: 

القك) تيدم :تم كن أو قافة و صنؤوك الت و اتن عه ر كله كبا زكلن مي /النديى شى باتبالزمعة اطي الونعوه تبكر اميل رود 
ب) جسم محتاج مكان است و خداوند از مكان داشتن مبرًا است. 

حيرض ب الام يض تنا 


انبياء اين است كه اين امور از صفات ممكنات است و خداوند عالم منزّه از صفات ممكنات است و جميع آنها نقايص است و 


(خداوند) و متّصف به صفات 


") خداوند جوهر نيست: در تعريف جوهر 


كويند» جيزى است كه اككر در خارج يافت شود نيازمند به موضوع نباشد در ككذشت ثابت كرديم كه براى خداوند ماهتت 


واجب الوجود ماهيّت نيست و نيازمند هم نمى باشد يس عرض نيست. 
؟) خداوند محل حوادث و عوارض نيسث: 


حادث شدن امرى بر خداوند و تغيير يذيرفتن او از دو حال بيرون نيست يا آن تغيير موجب كمال الهى مى شود يا سبب نقص 
كه هر دو باطل است زيرا اكر تغييرى موجب كمال الهى كردد معنيش اين است كه قبلا خداوند فاقد آن كمال بوده است و 
اككر موجب نقص كردد كه دليل بر محدوديّت است و خداى تعالى از هر دو حالت مبراست. از سوى ديكر هر جيز حادث 
ممكن است و هر جيز ممكن معلول و محتاج به علت مى باشد و شى ء محتاج واجب الوجود نيست. 


حالات هماهنكك باشد در ياسخ اين مورد به روايتى اكتفاء مى كنيم. 


خشنودى و خشم مخلوق سيس فرمود خشنودى خداوند ياداش و خشمش كيفر مى باشد بدون اين كه بر ذاتش حالتى عارض 


شود. 
[ه] خداوند در جيزى حلول نككرده اديت 
حلوال كردن جز دن يز بعق متبح د شدان كك شى .2 دن شى ماديكر كدابزائ داو نل محال اسك» 


زيرا حلول خواه حلول 


عرض در معروض باشد مانند حلول سياهى يا سفيدى در جيزى ويا حلول صورت در ماده باشد و خواه حلول نفس در بدن 


هر سه نيازمند حال و محل مى باشند كه نيازمندى براى واجب الوجود متصوّر نيست. 
نظريه حلول به بعضى از بت يرستان و مسيحيان و متصوّفه و حلوليّه نسبت داده مى شود. 
(براى اطلاع كامل نككاه كنيد به علم كلام سيد احمد صفاتى ج ” ص 787 )91١‏ 
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كماليّه و جماليه است. ]١[‏ يس جايز نيست اتّصاف خداوند عالم به اين امور و مخفى نماناد كه صفات سلبيه نيز منحصر به اين 
هفت جيز نيست بلكه جميع صفاتى كه نقص مى باشد و از صفات مخلوقين است خداوند عالم منزّه از آنهاست جنانجه اشاره 


شد. 
اثبات بكانكى خداوند 


براين مطلب و محال است اتّفاق همه بر خطا. 


دويم آن است كه خداوند عالم خبر داده است به وحداتيت خود واين كه غير ازاو خدايى نيست و كذب بر خدا روا نيمست 


."[ 


سم آن كه اكر خدايى ديكر باشد بايد كه از براى او رسولى و بيغمبرى نيز باشد كه از جانب او خبر بدهد خصوصا در 


صورتى كه آن ديكرى نفى او نمايد 


[1] اوه تحمل اند كن ششوكن د نظ من سد أكاانا كبن دقض مامه عقت تك نز لنت روش فى الود أضاء مطلن في سنت 
[كه اين امور از صفات ممكنات است و جميع آنها نقايص است و خداوند عالم منزّه از صفات ممكنات است و متصف به 
صفات كماليه 


[؟] مبحث اثبات يكانكى خداوند در جاب اول تحت عنوان «فعل ثانى در صفات سلبيّه) نوشته شده و مبحث صفات سلبيّه در 


جند صفحه بعد نككارش يافته كه به احتمال قريب به يقين اشتباه جايى است. به همين خاطر در جاب جديد اصلاح كرديد. 


["] در مباحث كذشته بيرامون صفات ثبوتيه و سلب مطالبى بيان كرديد كه بازكشت صفات ثبوتى» به كمال» و سلبى به نقص 
است و دروغ يكى از مصاديق صفات سلبى است كه از خداوند مبراست اين دليل براى خداشناسان اثبات وحدت مى نمايد و 


براى كسانى كه خدا را قبول ندارند فايده بخش نخواهد بود. 
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جون رسول و ييغمبرى نفرستاده است يس موجود نخواهد بود .]١[‏ 


جهارم آن است كه هر كس تمل كند در عالم آفاق و انفس مى بيند آنها را مرتبط به ب بكك ديكر به نحوى كه به هيج قسم 

لد لو م ا ل اين قطع حاصل مى شود به اين كه اينها صادر از شخص واحد شده 
لا 

اند كما قال الله تعالى لَوْ كان فيهما فيهلطا آلِهَهُ إَِا الله لَمَسَدَنَا 01١‏ و بدان كه براى 


]١[‏ دليل سوّم در كلمات امير المؤمنين على عليه الس لام خطاب به فرزندش امام مجتبى عليه الس لام وجود دارد ودر كتب 
كلامى تحت عنوان برهان هدايت و فيض تشريعى مورد بررسى قرار مى دهند. متن كلام امام جنين است «و اعلم يا بنىّ انه لو 
كان ادنك شتريكة للأسكف رمكلة و لر امك آثاز شلكه وز متلطافة و لدزقت أفهالة و موكقاتهو' لكلة اله وافحد كما وضيف تفيقة لا 
يضاده فى ملكه احد و 


لا يزول ابدا و لم يزل. 


يسرم: بدان اكر يرورد كار تو شريكى داشت رسولان او نيز بسوى تو مى آمدند» آثار ملكك و قدرتش را مى ديدى و افعال و 


صضفاتقن رامن شتاحق انا او خنذاوندى اسث يكداء همان كونه كه خويقن برا توضيف كرفه اس 
هيج كس در ملكك و مملكتش قادر به ضديت با او نيست» هر كز از بين نخواهد رفت و همواره بوده است. 
نهج البلاغه نامه شماره "١‏ دراين جملات امام عليه السّلام دو برهان را ذكر مى فرمايند: 


برهان اول همان است كه حضرت مؤلّف نيز ذكر فرموده و آن ارسال رسولا-ن از ناحيه خخداى ديككر است. اما برهان دوم از 


ع 


جملة «آثار ملك و قدرتش را مى ديدى» برمى آيد كه فلاسفه از آن به تعدد تدبير دليل بر تعدّد ذات است تعبير مى نمايند» 
كه جناب مؤْلّف در دليل جهارم اشاره فرموده است. زيرا وحدت نقش دليل بر وحدت نقاش و وحدت ذات دليل بر وحدت 


تذبير است: 
د الى 000 لا 
در نهايت به آيه «لَوْ كان فيهلما آلِهَهُ إَِا الله لمَسَدَنا اشاره مى فرمايد كه نزد فلاسفه به برهان تمانع اشتهار دارد. 


(براى اطلاع از براهين نامبرده» ر. كك به اصول فلسفه و روش رثاليسم نوشته علامه طباطبايى با ياورقى هاى شهيد مطهّرى ج 0 


١١١-١١١ ص‎ 


)١(‏ انبياء آيه ؟37. 
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توحيد كامل مراتب بسيار است. 

مراقب و درجات توحيد 

١[‏ ]اول توحيد واجب است يعنى واجب نيست بجز خدا و لوازم وجوب وجود براى غير او نيست. 

دويم توحيد اله عالم است يعنى آن جه در عالم موجود مى باشد يا موجود مى شود همه مستند به ذات اقدس الهى مى باشد. 
سيم توحيد معبود است يعنى غير خدا احدى مستحق معبوديّت نيست. 


جهارم توحيد در صفات كماليّه 


وجوبيه است يعنى براى خدا شريكى در صفات كماليّه نيست. 

ينجم توحيد در افعال است يعنى افعال خدا شباهتى با افعال غير او ندارد. 

ششم توحيد در خلق و رزق است يعنى خدا شريكى در اين دو مرتبه نيز ندارد و احدى غير از خدا خالق و رازق نيست. 
هفتم توحيد در قدم است يعنى قديم منحصر به ذات اقدس الهى است. 


هشتم توحيد در مقام محّت است و راجع مى شود به اين مقام حبٌ فى 


]١[‏ مراتب و درجات توحيد: معمولا در كتابهاى امروزى توحيد را به دو دسته نظرى و عملى تقسيم مى نمايند» توحيد نظرى را 
به نام توحيد ذات. صفات و افعال و توحيد عملى را به نام توحيد عبادى و توحيد اطاعتى و ولايتى يا سياسى مى خوانند. اما 
حضنرت اشان توعصد وا ذم فرضة مق ذاتتد كدير ال اتهاباز كفت ند هرات نظرع ق يغصي غملى .داز و.يعضى نبز قو 
تقسيم فوق نمى كنجد. مثلا توحيد در خالقتِت و رازقيت در توحيد افعالى و توحيد معبود در توحيد عبادى و توحيد محبت در 
توحيد اطاعتى و ولايتى جاى مى كيرد اما توحيد در قضا و قدر خوف و رجاء و توكل در تقسيم فوق جائى ندارد. تذكر اين 
نكته ضرورى است كه تقسيم توحيد نظرى به ” شاخه و عملى به دو شاخه يكك تقسيم قراردادى است كه بر اساس حصر عقلى 
ورت نكرفه اسه 

دوه الاق من اا 

. . 

اسن لشف قن الل 


نهم توحيد در مقام قضا و قدر است. 


دهم توحيد در مقام توكل و رجاء و خوف است به اين معنى كه توكل بايد بسوى خدا باشد و منقطع باشد عبد از غير خدا و 


ات ل ا ل ل 
شريكك از براى او در اين مراتب نيست و موت و حيات و نشر واقع نمى شود مككر به امر الهى «و لا حول و لا قوّه الا بالله العلى 
العظيم). 

يازدهم آن كه خداوندء عالم كنرك دو ارام وحوري رنجرد وا العلاى اتترايكه وضي ار ون 1 لاسي باحو خا ره 


اي در ل سج واو ارم مشا ركتى و مشابهتى با هم ندارند هُوَ كل طََئَ ء 


اليك إِلَا وَخْهَهُ 1١‏ و بدان كه وحدت الهيّه از قبيل وحدت نوعيّه و جنسه و شخصيّه و عدديّه [1] نيست بلكه توحيد خدا به 


معنى نفى 


]١[‏ اقسام وحدت ١-+وحدت‏ نوعى: اين نوع وحدت بيشتر جنبه مفهومى دارد مثلا- مى كوييم حسن حسسيس تقى فاطمه 
زينب- زهرا و .. انسانند. كه همه اينها در مفهوم انسان وحدت دارنك. 


؟- وحدت جنسى: اين نوع وحدت نيز مانند وحدت نوعى است تفاوت در كستردكى دامنه آن است بدين معنى كه وحدت 
جنسى كسترش زيادترى از وحدت نوعى دارد مثلا- مى كوييم حسن اسب- شتر- ماهى- مار حيوانند. كه همه در مفهوم 


حيوانيت وحدت دارند. 


''- وحدت شخصيه: : يعنى اين اين كه خداى تعالى شخص بالذّات منحصر به فرد در وجود است و تمام موجودات عالم ماده 








كه ممكن الوجودند همكى خالات هنان والحب مى باشند مائتك ات ديا 


1 قصص‎ )١( 

مسموعة نل ل م 1 

شريكك اكد وعكديف و عجير لم الكة )١[‏ ابسو تدك 

بدان كه مركب بر جند قسم است و واجب الوجود از همه آنها منرّه است. 

الل كبرد فت حقو اذ اشامك كدودر ده جنع قؤدريه اندراء ملت 
دويّم تركيب خارجى است. 


كه داراى موجهاى بزركك و كوجكك و بلند و يست و .. است. كه در واقع موجها خيال است و حقيقت همان آب درياست. 


#- وحدت عدديّه: وحدت عددى وحدتى است كه فرض تكرّر در آن ممكن باشد مثل اين كه بككوييم يكك خودكار دو دفتر 
يا يك مداد ملاحظه مى شود كه هر جهار نوع وحدت در بارهً وجود الهى باطل و شركك است زيرا وحدات ياد شده مستلزم 
محدوديّت معلولت قلت و ساير لوازم ماهتيت است. 


مؤلّف معظم مى توان كفت وحدت الهى وحدت مجهول الكنه است كه توضيح آن خواهد آمد. (براى اطلاع كامل از اقسام 
وحدات مراجعه فرمائيد به رساله وحدت از ديدكاه حكيم و عارف حسن حسن زاده آملى ص /71- 5٠‏ و سيرى در نهج البلاغه 
شهيد مطهرى ص ٠‏ 8- 88). 


]١[‏ وحدت مجهول الكنه جيست؟ به عنوان مقدّمه مى كوييم: شناخت هر جيزى مستلزم تصوّر آن است كه يس از تصوّر 


تصديق دست مى دهد به عبارت ديكر تصديق فرع بر تصوّر است. حال كوييم وجود خدا و مفاهيم اسماء 


و صفات الهى را مى توان تصوّر كرد يس به تصديق هم مى توان نايل شد. اما تصوّر ذات حق محال است زيرا تصوّر وقتى 
العو مق شود كندفر تقر أن تلظ واف بدو واتحي الو هوه صر نك وقوه ابنم وافس اوهس راع حدم و مف كان 
است كه بتوان به وسيله ادراكات انسانى كه داغ محدوديت بر ييشانى آن زده شده است,ء به آن رسيده. و همين است معنى 


مجهول الكنه بودن ذات حق. 


به عبارت ساده تر مى توان كفت جون وحدت عين ذات است و ذات حق مجهول الكنه مى باشد يس وحدت نيز همين حكم 
را دارد. (براى اطلاع بيشتر نككاه كنيد به حكمت الهى, مهدى الهى قمشه اى ج ١ص‏ *38). 
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عقليه شود .]١[‏ 


دواعي اسردم كك انق وديذاة تخد مر عي ال وسويو حاهة فريفة 1 للكوذات جد ماح دارو هرد مضل 
ابششاواش شر كه ناكد و منسع نميف الكم كه امنقة (ائنه تذازد وتصفات كانه عن كاك اوس شود ان معت د 


ذات و صفت او وحدت حقيقبته مى باشد. و به هيج وجه من الوجوه كثرت و تعدّدى نه عقلا و نه 


]١[‏ مى دانيم كه واجب الوجود بودن مستلزم وحدت است و نمى تواند مركب باشد زيرا شى ء مركب نيازمند اجزاء خويش 


است و شىء نيازمند محتاج به علت است و محتاج» واجب الوجود نمى باشد. اما در 


مورد اقسام مركب به نظر مى رسد كه سعى حضرت ايشان بر اين بوده كه احتمالات مصداقى تركيب را از هر كونه انديشه اى 
نفى كند زيرا تركيب عقلىء ذهنى» مفهومى و جنس و فصل تفاوت ماهوى ندارد و بطور كلى مى توان شىء مركب را به دو 
قسمت مركب خارجى و عقلى تقسيم كرد. 


]١[‏ بحث دراين است كه آيا ذات واجب مانند ممكنات دو حيثيتى است و متشكل از وجود (هستى) و ماهدّت (جيستى) است 


يادر واجب الوجود. ماهئت متصور نيست. 


وقتى ماهّت حدّ وجود قلمداد مى شود. واضح است كه براى واجب الوجود ماهيتى متصوّر نيست. زيرا او وجود صرف و 
عض تحن استا و ار هر كوه هود وى مواسنت من مسق اواعية شف أوبتت نكما ف كود ١‏ كر ذا سق تال 
دو حيثيتى باشد لازم مى آيد كه وجود عارض بر ماهتّت باشد و لازمه عارض شدن وجود بر ماهيت»؛ معلولتت وجود است و 
مداو قنك حرف واي تنا ل اسع 


شاع مسزواو من كويد 
و الحق ماهيّته إنيته إذ مقتضى العروض معلو ليه 


ماهيّت حق عين وجود است زيرا مقتضاى عروض (عارض شدن وجود بر ماهيت) معلوليت وجود است. (براى اطلاع بيشتر نكاه 
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بعضى از علماء مى كويند صفات كماليه خدا عين ذات اوست و بعضى تعبير به نفى نقايص كرده اند و اختلاف علماء در 


مسأله از حيثيت تعبير و لفظ مى باشد و در معنى اختلافى 


]١[‏ براى اطلاع بيشتر به بحث صفات كه قبلا توضيح داده شد مراجعه نماييد. 

مسموغه بالك ص وا 

مقصد دوم در نبوؤت 

اشاره 

ودر آن جهار فصل است. 

فصل اوّل در ابن است كه لازم و واجب است بر خداوند عالم كه بيغمبرى از جانب خود بر مخلوقين نصب كند و بفرستد 


]١[‏ اين كه نبت لطف الهى است در حق بندكان قولى است كه جمله متكلمين عدلبه متقدّم و متأخَر بر آن توافق نظر دارند و 
شيعه از اين برهان براى اثبات نبوّت و امامت بهره مى برد. 

هر جند شيخ الطائفه قاعده لطف را در كتاب (تمهيد الاصول) به تفصيل بيان فرموده اما ريشه قاعده لطف به زمان ائمه برمى 
كردد و مناظره هشام بن حكم يكى از شاكردان مكتب امام صادق (ع) با عمرو بن عبيد معتزلى و مرد شامى نمونه بارز آن 


است. 


(ر- كك به كلينى» اصول كافى ج ١‏ حديث “اص 750-718 و حديث 4 ص ١‏ و صفائى هشام بن حكم مدافع حريم ولايت 


.)1١8-1١١١ وص‎ ٠١١ -97 ص‎ 


همين طور كه در بالا يادآورى شد اصل جريان لطف از اعتقادات عدليه است و شيعه و معتزله قائل به وجوب لطف بر خداوند 


بوده اند اما اشاعره وجوب آن را بر خداوند انكار كرده اند. 
لعلف :نامف عطي انك و تسود متكلماة از لحلك حي 


مى دانيم كه خداوند دو كونه لطف به بندكان خود دارد لطف تكوينى كه به كل جهان هستى و نحوة ترببت و يرورش آن 
برمى كردد و لطف تشريعى كه به شرع و تكليف مربوط مى شود و مقصود متكلمان از لطفء احسان در عالم تشريع است لذا 
ذركعريك آن كوهد «اللطف هاايقوت العند إلى الطاعدرو مقدة عن المعصية»: 


القع تعرق اميك ك2 مكلت ةويا حفط الخا ريو ١‏ ديفن )ابد طافت 


نزديكك واز معصيت دور 
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زيرا كه تركك آن مرجوح است و ترجيح مرجوح بر راجح قبيح است .]١[‏ 


سازد. 


يا لطف جيزى است كه مكلف بدون تكلف به انجام تكليف مبادرت نمايد. در لطف نه جبر و زور كارساز است و نه قدرت و 
تمكين دخالت دارد. بلكه لطف براى روشنكرى و هدايت انسانها در مسير صحيح و بيدارى آنان در جريان باطل است. علّامه 
شعرانى در قاعده لطف كويد «.. يس اككر خداوند ببيند كسى مردم را كمراه مى كند و راضى به عمل او نباشد بطلان او را 
آشكار سازد يا خود او را هلاك كند تا مردم كمراه نشوند جه اككر او را به حال خود كذارد و رسوا نكند دليل رضاى اوست 
بعمل وى» سيس مى افزايد كه شنيدم در زمان مرحوم نراقى يكى از دانشمندان مسيحى اعتراض كرده بود كه اين قاعده لطف 
درست نيست زيرا مدّعيان باطل مانند بود او زردشت مردم را كمراه كردند و خداوند آنها را منع نفرمود نراقى ياسخ داد از 
كجا دانستى كه آنها باطل بودند مسيحى كفت بطلان مذهب آنها واضح است نراقى جواب داد اكر بطلان مذهب آنها آن 
قدر واضح است كه توهم فهميدى همه فهميدند و بر خداوند واجب نبود كه برهانى جديد بر بطلان آنها بفرستند زيرا دفع 
باطل به قاعده لطف در جايى است كه باطل واضح نباشد و مردم كمراه شوند و خداوند براى رفع كمراهى آنان او را رسوا 
سازد). 


لطف 


داراى سه مرحله است: توفيق (فراهم آوردن وسايل و امكانات لازم) ارشاد و راهنمايى (ارائه طريق) و رهبرى در عمل (ايصال 
به مطلوب). 


با توجه به رأفت و رحمت بى يايان الهى» براى انسانى كه از طريق وحى تكليف را تشخيص داده ايجاب مى كند كه خداوند 


لطفش را شامل كرداند و اين لطف با نبوت خاتمه نمى يذيرد بلكه در امامت و حتى ولايت ادامه مى يابد. 


(براى اطلاع كامل رد كك سيّد احمد صفائى علم كلام ج ” ص 3# معارف اسلامى ج ١‏ ص 198 ابو الحسن شعرانىء راه 
سعادت تهران انتشارات صدوق ١١09‏ ص زهاج 


البعثه حسنه لاشتمالها على فوائد كمعاضده العقل فيما يدل عليه و استفاده الحكم فيما لا يدل و ازاله الخوف واستفاده الحسن و 
القبح و المنافع و المضار و حفظ التوع الانساني و تكميل اشخاصه بحسب استعداداتهم المختلفه و تعليمهم التضايع الخلفيه و 
الاخلذق:و:السياسات و الأخبار بالعقات و االثوات فيخضل اللطق 'للمكليك 
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نيكى بعثت انبياء يكك مسأله روشنى است كه غالب ارباب ملل و فلاسفه و الهتون به آن معتقدند بت يرستان و براهمه آن را 
انكار مى نمايند خواجه فوائد بعثت را به نحو موجز ذكر نموده كه با توضيح مختصر بيان مى شود -١‏ عقل كاهى در قضاوت 
استقلال دارد و كاهى غير مستقل است. در اين كه آفريننده اى وجود دارد و آفريننده داراى علم و قدرت است عقل مستقلا 
حكم مى نمايد اما در احكام فرعى مانند اين كه روزه در رمضان واجب است و در عيد فطر حرام» عقل از خود استقلالى 


ندارد در مورد 


اول فايده بعثت تأييد حكم عقل و در مورد دوّم استفاده كامل از بيان ييامبر است. 


"- انسان وقتى خود را بنده خدا حس مى كند در انجام برخى اعمال خود مردّد مى ماند و نمى داند كه آيا عملى كه انجام 
داده موجب رضاى معبود است يا عامل خشم او. بعثت وسيله اى است كه اعمالى كه رضاى خداوند را تحقق مى بخشد يا 
خشم حضرت حق را مى آفريند بيان مى دارد واين است معنى جمله (و ازاله الخوف) - افعال بعضى زشت است و بعضى 
زيبا كه عقل در شناخت همه زشتى ها و زيبابيها استقلال ندارد انبياء وسيله اى براى شناخت آنها هستند. 


؟- در مورد خوراكى ها نيز بعضى نافع و برخى زيان آوراست كه عقل همه آنها را دركك نمى كند مكّر به وسيله تجربه هاى 
بسيار كه آن هم براى انسان به نحو كامل ميسر نيست,ء با بعثت انبياء سود و زيان اشياء نيز مشخص مى شود. مانند نحوةٌ تقسيم 


ارث يا حرام بودن ماهى بدون يولكك و .. 
شايد فايده سوّم و جهارم به يكك منشأ ب ركردد و بكوئيم اولى معنوى و دوّمى مادّى است. 


ه- جون انسان نيازمند به زندكى اجتماعى است محتاج قانون است و جون بشر بخاطر عدم تسلّط كامل به نيازهاى مادّى و 
معنوى خويش نمى تواند قانونى همه جانبه را براى خويش تدوين كند ناجار بايد اين قانون از طرف شخصيّت ممتازى كه 
امتيازش بر ساير افراد مسلم باشد وضع شود و براى تسليم شدن ساير انسانها بايد اين امتياز الهى باشد و از طريق معجزه به 


الاك رسن وحص محصف حجن امير كس ديك توق «تو ]نك اشن 


*- جون بشر از نظر درك كمالات و تحصيل معارف مختلفند 


وهر يكك بايد به حسب استعدادات تربيت شده و يرورش يابند بعثت ييامبران ضرورت مى يابد. 


بوده اند. يس يكى از فوائد بعثت انبياء تعليم صنايع و فنونى بوده كه بر بشر يوشيده بوده است. 
8- فضايل اخلاقى و تأديب انسانها وسيله تعالى نوع بشر است كه اين مهم با بعثت ييامبران 
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اع 1 انيت كداشكى و شيهة اإى لدت كاخذارسه عا يغلوقيق ارفاك | ب العرت نورو افا عن عرق تك ركه اتيك بكار 
جهت مصلحتى خلق كرده وو از جهت فايده [اى] آفريده است كه آن فايده عايد به مخلوقين است و آن فايده نعمت تكليف 
است يس لا بد است از نصب كسى كه تكاليف را به عباد برساند و راه خير و شرٌ و مصالح و مفاسد را به ايشان بنمايد و جنين 
كسى ييغمبر است از جانب خدا و بدان كه اتمام حبجت بر خدا لازم و واجب است به دليل عقل و نقل و آن موقوف بر نصب 


حيجت مى باشد زيرا كه بدون آن وعده و وعيدى كه مقتضاى لطف است مستحسن نمى شود. ]١[‏ 


تحقّق مى يابد. 


9- 1 كاهى انسانها به ياداش و كيفر اعمال وسيله كمال انسان و وصول به صراط مستقيم است و جون انبياء به ياداش و كيفر 
اعمال 1 كاهند يس بعثت آنان وسيله رسيدن انسانها به كمال حقيقى است كه لطئف خداوند براى بند كان محسوب مى شود. 


(براى اطلاع كامل ر. كك به علم كلام تأليف سيد احمد صفائى ج ” 


ص فرك 5 و شرح تجريد ص ل ولع 


]١[‏ توضيح اين له وججود رع لماح لحت كد باو يدوه آنها تكليف و مؤاخذه و عقاب غير حكيمانه است قرآن كريم 
مى فرعايد: ذا كذ تغذيرق عتى تبعت زافو لاه (8اكاسراء) ماهر كز مو اذه و حقاب بر كافرماتى. ال تكليق تمن كنبو مكر آذ 
كه قبلا رسولى فرستاده باشيم. از اين آيه و آيات ديكر در قرآن برمى آيد كه عقل و حس به تنهايى وسيله هدايت نيستند زيرا 
كر أكها وتئلة فعدايك بودند لزومى ننداشت كه خداوند با ارسال ربل و اتزال كتب حتّمت را تمام نمايد و بهانه را از دست 
انسانها بكيرد. قرآن كريم در علل برانكيختككى بيامبران مى فرمايد (ِلِكَلَا ييكونّ لِلنّاس عَلَى اللّهِ يه بَعْدَ الوّسّْلِ)ا (10 نساء) تا 


مردم يس از رسولان بر خدا حتّجت و عذر و بهانه اى نداشته باشند. 

علامه طباطبايى در توضيح آيه فوق ضمن بيان مطالب بالا مى نويسد كه از اين آيه مى توان عصمت انبياء نيز ثابت نمود. 
(محمد حسين طباطبايى الميزان فى تفسير القرآن ترجمه محمد تقى مصباح يزدى ج اص 194) 
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فصل دويّم در وجوب اتصاف انبياست به صفات كماليّه 


مثل عصمت ]١[‏ 


["]عصضعة عسة»عضصفتة (رملكه اغنا ات كديا وجوى أن امير ازهر كوثه كبام اشداة صرق ات اكر هه درت بز 
انجام معصيت دارد. بعضى مى كويند وقتى خداوند ملكه عفت كه مانع از كناه است تحت اختيار ييامبر قرار مى دهد و علم به 
معايب كناه و مناقب طاعت و تأييد اين علم به وسيله وحى و تنبيه و عقاب در صورت صدور كناه به واسطه سهو و فراموشى به 


رسول خويش ارزانى مى دارد» حقيقت عصمت حاصل مى شود. (سئّد 


احمد صفائى علم كلام ج ١‏ ص )١١18‏ اين كه ييامبر بايد معصوم باشد ميان فرق اسلامى اتفاق است اما در مراحل عصمت 


كه ييامبر بايد از هر كونه انحراف فكرى و اعتقادى مصون باشد. و هيج كفر و ضلالتى بر ييامبر در طول زندكى جايز نيست. 


-١‏ عصمت در تبليغ: همه فرق اسلامى معتقدند كه بيامبر در مقام تبليغ بايد از هر كونه تحريف و دروغ عمدا يا سهوا مصون 
باشد زيرا ارسال ييامبرى كه مصون از تحريف نباشد نقض غرض است و نقض غرض براى خداى حكيم محال است. علامه 
طباطبايى در الميزان ذيل آيه 7١‏ بقره بحثى استدلالى بيرامون عصمت انبياء ارائه مى دهند و دلائل تازه اى از آيات قرآن بيان 
مى نمايند (براى اطلاع كامل رجوع كنيد به ترجمه تفسير الميزان ج "ا ص 23١١-١197‏ نويسنده اسلام آثين بركزيده در اين 


فراز مى نويسد كه ييامبر در تبليغ بايد از هر كونه اشتباه و خطا و فراموشى مصون باشد. 


“- عصمت فتوائى: در اين مرحله نيز اتّفاق فرق اسلامى بر لزوم عصمت ييامبر است و خطاى در فتوى را عمدا يا سهوا جايز 


نمى دانند. 


الف) عقيده و نظر اماميّه: اماميّه بروز هر نوع كناه اعم از صغيره يا كبيره عمدا يا سهوا جه به عنوان خطا در تأويل جه به عنوان 
اسهاء از جانب خداوند جايز نمى دانند. 


ب) نظر اكثر 


معتزله: اكثريئت معتزله معتقدند كه ييامبران نبايد كناهان كبيره مرتكب شوند ولى كناهان صغيره كه كاشف از دنئاءت و يستى 
نباشد و باعث نفرت نككردد مانعى ندارد. اما ابو على جبائى معتقد است ارتكاب كناه اعم از كبيره يا صغيره عمدا جايز نيست 


ول شهوا جار اسك 

ج) نظر بسيارى از اهل حديث و حشويّه از معتزله: اينان هر كونه كناه را به هر جهتى براى ييامبران جايز مى دانند. 
در اين كه ييامبر از جه هنكام معصوم است نيز در بين فرق اسلامى اتّفاق نظر وجود ندارد زيرا 
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از خطا و سهو و نسيان يس شرط است در رسول اين كه معصوم باشد از خطا جه در شرعتّات و احكام و جه در عقلتات و جه 
در عاديّات و بايد در نماز ]١[‏ شكك نكند و اشتباه از او صادر نشود به جهت آن كه قول و فعل رسول ححجت و صدق مى باشد 


و تأشى رن رسول وانخي ابمة و اطاعك اوع كانه وطيف ك2 7 


امامه معتقدند كه عصمت از بدو يبدايش تا لحظه مركك است انا اكثر معتزله لزوم عصمت را از آغاز بلوغ دانسته و معتقدند 
قبل از بعثت كناه كبيره و كفر بر انبياء جايز نيست و اكثر اشاعره عصمت را از زمان بعثت لازم مى دانند و ابو على جبائى و ابو 


الهذيل علاف از معتزله نيز ييرو همين نظريه اند. 


دلي[ متكلمان اننا فرسهاد ف وتاتيرى هوه «اتعتدى مدت رسكن شاف هوه واعتال رشت ازا ضادن كرود 


نقض غرض است كه از خداى حكيم سر نمى زند خدائى كه بر اساس برهان لطف براى اصلاح بندكان و 


ايجاد كمال حقيقى آنان و وصول به هدايت از ارسال رسل و انزال كتب دريغ نمى فرمايد جكونه با ارسال ييامبرانى كه در اثر 
كناه و انحراف اخلاق فسادانكيزى مى كنند هدف حقيقى خويش را فاسد مى سازد اين عمل از يكك موجود عاقل سر نمى 


زند جه رسد به خداى حكيم و عليم. 


طبيعى است كه انحرافات قبل از بعثت موجب تنفّر و سلب اعتماد و اطمينان مردم است زيرا به شخص كناه كار اعتماد نيست يا 
كمتر اعتماد مى شود تا شخصى كه مرتكب كناه نمى شود و جون اعتماد مردم به انبياء منوط به عصمت آنهاست بايد ييامبران 
از بدو بيدايش معصوم بوده و از هر كونه اشتباه و خطا و كناه مصون باشند و جون انتخاب شخص معصوم از سوى خداوند 


ممكن استء عدم انتخاب معصوم خلاف لطف و نقض غرض است كه محال مى باشد. 


]١[‏ در اين كه ببامبر و امام در نماز دجار شكك نمى شود نظر غالب متكلمين شيعه است اما شيخ صدوق با نظر غالب مخالف 
است و شيخ مفيد با لحنى خاص نظر صدوق را مردود مى داند علّامه حلّى سهو در نماز را براى ييامبر جايز ندانسته و آن را 
زشت ترين و سبكترين مطلب مى داند كه به بيامبر نسبت مى دهند. حقيقت هم همين است كه سهو در نماز هم نبايد داشته 
ناشد زيرا همين سأله باعث سلب اعتماد مى. كردة. 


ر- كك به انديشه هاى كلامى شيخ مفيد مارتين مكدرموت ترجمه آرام ص 7- 5/8 و نهج الحىٌّ و كشف الصُدق علامه حلى 
ص 1١/2‏ 
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مى باشد ]١[‏ و اين مطلب بدون عصمت كامله معقول نيست و بدان كه از اجماع و نصوص و ادعيه 


مستفاد مى شود كه جهارده معصومء بوده اند [و] مكروه و تركك اولى [1] از آنها صادره نشده است و از بعضى از انبياء سابقين 
مثل حضرت آدم عليه الّ.لام تركك اولى صادر نشده است و مؤوّل باختلاف مراتب اشرفتّت و افضاِت است و الا در اصل 
رياست و عصمت و رتبت و خلافت الهتِه شريك و مساوى و يكسانند و بدان كه بايد اوصياء نيز معصوم باشند از كناه و از 
خطا و بدان كه بايد ["] 


لا 
]١[‏ جمله اطاعت او بر كاقه رعيت متحّم مى باشد كه به معنى اطاعت مطلقه مردم از رسول محسوب مى شود از آيه َطِيعُوا الل 


و أطيغوا الؤمول و أولى الأئر وتكةاقابل اسعباط أسبت. زيرا وازه (اطيعوا) در آيه فوق مقبّد به هيج قيدى نيست و هيج آيه اى 
در قرآن نداريم كه آيه فوق را مقّد نمايد يس دستور وجوب اطاعت از رسول به نحو مطلق خواسته شده و اطاعت مطلقه 


]١[‏ عدم صدور مكروه و تركك اولى از انبياء و اوصياء اجماعى نيست اما مى توان كفت معمولا تركك اولى هم از آنان سر نمى 


زندك. 


[ "| صفات انبياء به طور كلى به دو دسته تقسيم مى شود: 


الف) صفات اختصاصى انبياء مانند عصمت» اعجاز و علم لدنّى ب) صفات غير اختصاصى كه مخصوص انبياء نيست بلكه 
انبياء بايد آن صفات را دارا باشند به عبارت ديككر آن دسته از صفاتى كه ويه انبياء و اولياست و ديككران فاقد آنند صفت 


اختصاصى مى نامند و آن دسته از صفات كه ديكران نيز فاقد نيستند ولى اكر انبياء فاقد آن باشند ييامبر نخواهند 


بود صفات غير اختصاصى كويند مانند عقل- ذكاوت- قوّت رأى- نداشتن عيب جسمانى- عدم بيمارى كر اووضيكة 
دلى - قساوت- خشونت- ضعف شخصيت- اخلاص - تحمل سختى ها- ظلم ستيزى - عدالت يرورى و.. 

بديهى است تمام صفات بالا را مى توان ازاين مطلب كه انبياء بايد به صفات كماليّه مجهّز باشند استنباط نمود. صاحب نهج 
الحق دزايق يار م تويسد سامير يايد ال هر كوته بست ووذايل كه موجب استهزاء و مسكره و ختديدن به او باشد مره و ها 
باشد زيرا در اين صورت محلى در قلبها ندارد و مردم از اطاعت او متنفر مى شوند. 

ر- ك به علّامه حلى- نهج الحقٌّ ص 189- 18١‏ انتشارات هجرت قم- جاب جهارم- 1515 ه. ق 
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انبياء متصف باشند به صفات كمال مثل علم و تواضع و صبر و توكل و زهد در دنيا و افضلّت از رعبّت و امثال آنها و دليل بر 
اين مطلب علاوه بر اخبار آن است كه اتصاف انبياء به جميع صفات كماليّه لطف است زيرا كه انصاف نبى به صفات رذيله 
موجب نفرت خلق و دورى از طاعت مى شود و مراد به لطف جيزى است كه مقرب به طاعت و مبعد از معصيت باشد و لطف 


در طريق معرفت نبى 
فصل سيم در طريق شناختن نب است 


بدان كه نب شناخته مى شود به ثبوت عصمت و به معجزه و به نص نبي ديكر زيرا كه عصمت مانع است از كذب و خطا يس 
هر كاه شخص معصوم اخبار نبوّت بكند البته صادق است و لكن اطلاع بر عصمت بدون اخبار خداوند عالم يا معصوم متعذّر 


شناختن نبي به معجزه يا اخبار معصوم. دلالت معجزه بر صدق مدّعى واضح است از جهت آن كه قبيح است اظهار معجزه بريد 
كاذب به جهت آن كه موجب اغراء به جهل و نقض و غرض و تكاليف ما لا يطاق و انتفاء فايده در تكليف مى شود ]١[‏ و به 
جهت آن كه معجزه فعل مخلوق نيست ]١[‏ و فعل 


[1 تق عريك شه طرقق كه احفترت اشان نه عنوان راعهافى تنتاخف واميران معزفن من نما كد برائ اثياف نيوت نين 
كافى است. اما دائر مدار شناخت انبياء معجزه است به نحوى كه اكر ييامبرى با معجزه اعلام نمايد كه فلان شخص ييامبر مى 


باشد سخن او مورد تأييد است و به معجزه ييامبر بعدى نيازى نيست. 

همين طور كه توضيح فرموده بودند شناخت معصوم توسط افراد عادى غير ممكن است و لذا معصوم بايد از طريق معصوم 
معرفى كردد. 

["] اغراء به جهل به معنى فريفته به جهل و اميدوار نمودن به باطل است و نقض غرض به معنى 
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است لهذا تصديق مذكور دليل بر صدق نبئ مى باشد بلكه معجزه تصديق است و تصديق كاذب معقول نيست بلكه تناقض 
انك فاكوهن ابن كدا عجره افر اننت خازق حادت شز قنى الالك اق كنيد كد آن فل الله بو مشقت الله اسع كه جار 


نموده است آن را بر يد نبي يس بايد كه صادق باشد و فرق ميان معجزه و سحر آن است كه سحر مستند به اسباب خفيته است 


بخلاف معجزه زيرا كه معجزه مستند است به مشت الله و ايضا در سحر تعليم و تعلم ممكن است و در معجزه ممكن نيست و 


ايضا صاحب معجزه متمكن است از جميع خوارق عاداتى كه از او مطالبه شود از جهت صدق 


ابطال هدف است. تكليف ما لا يطاق» تكليف غير قابل تحمّل است و انتفاء فايده دور شدن از فايده و هدف را كويند. 


اساس كلام مؤلّف معظم اين است كه جون معجزه وسيله اى است براى شناخت نب صادق از متنبى كاذب و تحقّق آن دليل بر 
صدق مدّعى نبوّت است اكر اين عمل توسّط يكك فرد كاذب صورت كيرد. جامعه را فريفته جهل مى كند. در نتيجه هدف 
الهى كه هدايت جامعه بشرى است باطل مى كردد و تشخيص جنين حالتى تكليف مالا يطاق است و اين كونه تكليف از 


حكيم قبيح است (ر- كك به سيد ابو القاسم خوثئىء البيان فى تفسير القرآنء ناشر انوار الهدى ١١/1‏ ص 0”- 0"8. 
؟) اين كه معجزه فعل مخلوق نيستء با توضيح زير بهتر دانسته مى شود. 


اساسا فاعل معجزه بطور مستقيم يا خداوند است يا ييامبر: در صورت دوّم يبامبر با اذن الهى به انجام معجزه مبادرت مى فرمايد 
مثلا يد بيضاء و عصاى موسىء شفاى كور مادر زاد و زنده كردن مردكان توسط حضرت عيسى (عليهما السلام) معجزه اى 
است كه ييامبران نامبرده به اذن الهى تحقق داده اند. اما قرآن معجزه اى است كه بطور مستقيم از ناحيه خداوند تحمّق يافته 
است. در كتب كلامى امروز تقسيم فوق را بيان مى كنند. حال اككر اذن الهى را عنوان فاعل غير مباشر و اعجاز مستقيم الهى را 
عنوان فاعل مباشر بدهيم مى توان كفت 


هر دو فعل خداوند امت 
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ادُعاى او به خلاف ساحر و ايضا معجزه در آسمان تأثير مى كند مثل شق القمر ]١[‏ و غيره و سحر در آسمان تأثير نمى كند و 
اتيان معجزه ["] در قوّه طاقت بشر نيست و سحر در قوّه بشر هست و ايضا فاعل سحر نفوس شريره خبيثه است و فاعل معجزه 
بعكس صادر نمى شود مككر از نفوس صالحه قدسيه و روحائنه وايضا فاعل سحر حتما شخصى خواهد آمد كه او را ابطال كند 
و فساد دعوى او بر انام ["| واضح كند كه حيجت بر خلاائق مشتبه نشود ادبم معجزه كه صاحب آن روز به روز بلكه 
ساعت به ساعت دعوى صدق [ش] واضحتر مى شود جنانكه خدا مى فرمايد فَلِلَهِ المي البلِعَهُ [ع]. 

10 ]0 
فصل جهارم در اثبات نبوّت محمّد بن عبد الله صلى الله عليه و آله و سلم [8] است 


و دليل بر 


]١1[‏ براى اطلاع از شق القمر و شبهات و ياسخهاى آن ر- كك به راه سعادت ميرزا ابو الحسن شعرانى ص 16١-١1١‏ انتشارات 
صدوق 1"84 تهران 
[؟]اتيان معجزه معجزه كردن 


["] انام آفريده كان- مخلوقات- خلق 


[ع] انعام 164 .. براى خدا حيجت بالغه است. 





[8] مؤآيف در فصل جهارم يس از ذكر نبوّت ا آن به بررسى نبوّت خاصه مى يردازد واز ميان يبامبران نبوّت 
خاصه ييامبر اكرم حضرت خاتم النبيين صلى الله عليه و آله و سلم را مورد بررسى قرار مى دهد و براى ايشان دو نوع معجزه 


قائل مى شود: 


-١‏ قرآن به عنوان معجزه جاويد بيامبر اكرم كه نا ابد باقى است و خود ذليل بر جاودانككى اسلام است و در اين قسمت اعجاز 
قرآن در ابعاد مختلف را مورد مداقه قرار داده و اعجاز لفظى قرآن (فصاحت- بلاغت- غرابت 


نظم ..) اعجاز علمى قرآن- اعجاز از نظر اخبار غيب- اعجاز از نظر انسجام و هماهنكى و عدم اختلاف در آن را بر مى شمرد 
ودر يايان اين مقال با كلام موجز كلام ا .. مخلوق به مشبّت و اراد الهى است به حادث بودن قرآن مى بردازد و نظر اشاعره 


در قديم بودن قرآن را مردود مى داند. 

1- نوع دوم معجزات غير جاويد كه اين دسته معجزات با معجزات ساير اشياء يكسان مى باشدء مانند شق القمر. 
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اين مطلب بسيار است. 


اوّل آن كه شكى و شبهه اى نيست كه آن جناب ادعاى نبوّت كرد و مقترن نمود ادعاى خود را به معجزه يس بايد نبي باشد 


زيرا كه معلوم شد كه اظهار معجزه بر يد كاذب محال است و معجزات آن جناب دو قسم است. 


يكى آن است كه در نزد خلق موجود است و همه خلق براو مطلع مى باشند و آن قرآن مجيد است و معجزه بودن آن از وجوه 
متعدّده است مثل بودنش در اعلا مرتبه فصاحت و بلاغت و غرابت نظم و مخالفت اسلوبش با كلام فصحا و بلغاى عرب به 
نحوى كه شبيه كلام بشر نيست و هيج كلامى به اين نحو نبوده است و باين اسلوب نيامده و آن جه سعى كردند فصحا و بلغا 
ك ةمل قراة باو رت درمت مد رده ترسك ولا شعن كه انرو بال ا ان ات تمن كزدنه ووه وا رذ كقدن تفن واد 
و مثل اشتمالش بر علوم شريفه و بر قصص و حكايات انبياء سابقين به نحوى كه منطبق بر ساير كتب سماويّه مثل تورات و 
انجيل و بر اخبار مغيبات واقعه در 


زمان خود آن حضرت از احوال منافقين و غيرها و هم جنين از امور آينده مثل عدم ايمان ابى لهب و جمعى ديكر مثل مذهب 
5 لاا و ِ ل 7 - 52000 هَ ده 
تا روز قيامت ]١[‏ جنانجه دلالت مى كند آيه كريمه إِذْ قال اللهْلي عسل إِنّى مُتَوَفيك و لاففك إِلَىّ وَ مُطهّرْك مِنَ الَِّينَ كفَرُوا 


وَلطاعِلٌ الَّذِينَ اتَبعُوك قَوْقَ الّذِينَ كَفَرُوا إللإ يم الام 


براى اطلا-ع كامل از فقره آخر ر- كك به مارتين مكدرموتء انديشه هاى كلا-مى شيخ مفيد ترجمه احمد آرامء انتشارات 
دانشكاه تهران 1/7 ص .170-١17‏ 


]١[‏ عبارت در اينجا سقط شده و محتمل است مراد مؤلف اين باشد كه يكى ديكر از اخبار مغيبات ابقاء مذهب مسيحيت تا 


روز قيامت است. 
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لا 
0 إن 00 . لا تم 
]١[‏ وقول خداى تعالى دحل الْمشجدّ الْعلَامَ إِنْ شاء الله آمِنِينَ [1] مثل فتح بلاد و مثل انقطاع نسل بنى اميه و امثال اين امور 


[*] با امّى بودن آن حضرت و تعليم نككرفتن علم از احدى هم جنان كه از احوال آن جناب معلوم است و مثل آن كه در قرآن 
بي ل ارح لع لاد دور مك + اتوي ب و مادكيرد رز لجرا وعامي ار باصت ار رصي اا بره 
خالى از اختلافى نبود وَلَوْ كان مِنْ عنْد غير الله لوَجَدُوا فيه اختلافا كثيرا [؟] علاوه بر تأثيرش در نفوس و در مطالب 


[1] 77ل عمران- 20). 


[1] فتح 11- آيه اشاره به صلح حديبيه دارد كه قرآن از آن به فتح المبين تعبير مى فرمايد و مقدّمه فتح مكه بود اين ييشكويى 
در سال * هجرى صورت كرفت و دو سال بعد فتح مكه 


فتح بلاد اشاره به فتح ايران و روم و يمن و عراق و شام و .. است. 
براى اطلاع بيشتر ر- كك به ابو الحسن شعرانى- راه سعادت ص 98- 1/8 


[*] با اين بيان ظاهرا از يبشكوئى هاى قرآن صحبت به ميان مى آوردند كه در آيه اوّل نحوة تحويل كرفتن كامل عيسى عليه 
المّ.لام و رفعت او و صعودش به آسمان جهارم و .. با توجه به اين كه همه يهوديان در به صليب كشيدن عيسى (ع) متفقند و 
همه اناجيل در مصلوب كردن و مقتول نمودن آن حضرت و بالاخره جان سيردنش بالاى دار و دفن كردن» صحبت مى كنند 
قرآن در آيه ١817‏ نساء با صراحت اعلام مى نمايد كه مسيح را نه كشتند و نه مصلوب ساختند بلكه امر بر آنها مشتبه شد و 
خداوند او را به سوى خود بالا برد مفسران براى تطبيق جمله «وَ لكنْ شي لَهُمْ) مطالبى را ذكر كرده اند كه علاقمندان را به 


كتاب يرتوى از قرآن سيد محمود طالقانى ج " تفسير سوره آل عمران ص 182 ارجاع مى دهيم. 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقالات» در يك جلد.» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول ١51١8‏ ه ق 
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0 
[6]فساء#افكت أ فا بعدترون القرااث ولو كان مو طددك غير الله لودو فنه اخداذفا كشراء را دو قر1 ذا تدر تم ماين كه اكر از 


ناحيه غير خدا بود در آن اختلاف زيادى مشاهده مى كردند. ريشه اختلاف در اين است كه اكر از ناحيه بشر بود بخاطر اين 


كه تكامل بشر با كذشت زمان است محتواى قرآن از نظر فصاحت و بلاغت وحدت و انسجام, علوٌ معنى و 


محتوا .. يكسان نبود در صورتى كه وحدت و اتقان صنع قرآن اين نكته را مردود مى داند اكر قرآن از ناحيه بشر بود فراز و 


نشيبهاى زند كى 02 موضع كيريهاى او تأثير داشت و محتواى 
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هم حجان كانناهه و ماي إل وحاصل: كلام ابن كه اروعاواعظه ازا افورويا الى اودر ويجاب فطع تعاصل نئ شلوة يه 
اين كه قرآن معجزه است و اين كه از جنس كلام بشر نيست بلكه كلام الله است و مخلوق به مشيّت و اراده الهى است قسم 
دويّم معجزاتى است كه در زمان آن جناب و قبل از بعثت ]١[‏ آن حضرت روى داده و به ظهور رسيده واز براى ما نقل شده و 
اين از هزار متجاوز است و شكى و شبهه اى نيست كه بسيارى از آن معجزات متواتر است و بر فرض عدم تواتر مى كوييم از 
نقل اين همه معجزات علم حاصل مى شود بصدور معجزه از آن جناب اكر جه هر يكك از آنها بخصوصه قطعى نباشد وهر 
كاه ضِمْ شود به اين معجزات منقوله از آن جناب معجزاتى كه از هر يكك از ائمّه نقل شده است و بظهور رسيده بلكه معجزاتى 
كه از قبور مطهره ايشان به ظهور رسيده [؟] 


آن را تغيير مى داد در صورتى كه موضع كيريهاى قرآن در تمام زمانها از يكك انسجام خاص برخوردار است. 


[1] اهن شد مان محجره برائ وسنالت اتياء :قفاوت نم كد و تحلق معجزه توسظ آنان واه قبل ان بت :و غواه بعد ال أن 


باشد دليل بر صدق نبوّت نبىّ است ولى در اصطلاح اهل كلام معجزه قبل از بعثت را 


(ارهاص) نامند. مثلا در تاريخ ثبت است كه با تولد ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله و سلم كنكره كاخ كسرا فرو ريخت و 
آتشكده آذركشسب خاموش شد و درياجه ساوه خشكيده كه هر سه معجزه قبل از بعثت ييامبر اسلام است يا تكلم عيسى بن 
مريم عليه السّلام در كهواره و .. 


[؟] در اصطلاح اهل كلام اعمال خارق العاده انبياء و اولياء يكسان نيست. اعمال خارق العاده اى كه از اولياء سر مى زند هر 
جد كداعيق اعمال البياء ياشد كراماتة كؤيند: 


به عنوان نمونه ابن شه رآشوب مازندرانى از عبد الواحد بن زيد روايتى را نقل مى كند كه دختر بيه اى در مكه براى 
خواهرش با او صاف كامل به على بن ابى طالب عليه السّلام سوكند ياد مى كرد. 


تعيّجب كردم وازاو يرسش نمودم كه تو على عليه السّ.لام را مى شناسى او در ياسخ كفت: جككونه نشناسم در حالى كه يدرم 
در جنكك صفَين در ركاب آن حضرت به شهادت رسيد و روزى آن حضرت به خانه ما آمد و حال ما و مادرم را يرسش نمود 
در آن زمان آبله جشم مرا نابينا ساخته بود جون آن حضرت نكاهش به من افتاد آهى كشيد و دست مباركش را بر جهره من 
كشيد واز آن زمان به 
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بلكه از بعض خواص ايشان ظاهر كرديده مثل سلمان رضى الله عنه ديكر شبهه از براى هيج كس باقى نمى ماند زيرا كه 
معجزات هر يكك از آنها دليل واضح است بر حقيقت آن جناب يس انكار يهود و نصارى نبوّت آن جناب را نيست مككر از 


جهت عناد و عصبئّت و لجاجت و تقصير 


در امر دين و با وجود اين اكر انكار نبت حضرت خاتم ممكن مى بود انكار هر يك از نبوّت ساير انبياء تا آدم عليه المّرلام 


دويّم اين كه در كتب سماويّه مثل تورات و انجيل و زبور اخبار به ورود آن جناب شده و اوصاف آن حضرت خاتم مذكور 


كرديده هم جنان كه بعضى از علما بسيارى از عبارات تورات و انجيل را كه مشتمل است بر اوصاف آن جناب نقل نموده اند 
]١[‏ كما قال الله تعالى: 


بركت توبجّه آن حضرت جشم من سلامت كامل خود را باز يافته است. (منتهر الآمال ج ١‏ ص “187 نقل از امامت و ولايت 
درس مشتركك مركز تربيت معلم) اين جريان شباهت كاملى به شفاى كور مادر زاد توسط عيسى بن مريم عليه السلام دارد اما 
به كار على عليه السّ.لام معجزه نمى كويند شايد همين طور كه نظر مرحوم شعرانى نيز همين است بخاطر اين باشد كه معجزه 


بايد با تحدّى و مبارزه طلبى توأم باشد و كرامات ائمّه جنين نيست. 


برخى معتقدند كار خارق العاده ييامبر با امام يكى است و امام هم معجزه مى كند از جمله ميرزاى قمى در رساله (اصول دين) 


مى نويسد: 


«امام شناخته مى شود به معجزه كه هر كه دعوى امامت كند و بر طبق آن معجزه ظاهر كند, دلالت مى كند بر حقيقت او 


(براى اطلاع بيشتر ر- كك به ياورقى شهيد قاضى طباطبايى بر انيس الموحدين مولى محمّد مهدى نراقى ص ؟'١3).‏ 


با نظر مرحوم قاضى و ميرزاى قمى يكى است. 
0 
]١[‏ در انجيل يوحنًا از محمد صلى الله عليه و آله و سلم به «فارقليط» تعبير كرده كه صاحب نظران لغت فوق را يونانى 
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لين ان اهم الكللات يغرفوئة ك0 يَغرقُون ألْناءمُهه 15 يحتى اعل كناب آن جناب راعى شتاستد به جهت اطلاع آنها بر او 
صاف آن حضرت در تورات و انجيل هم جنان كه يسران خود را مى شناسند و معلوم است كه اكر اوصاف آن جناب در 
تورات و انجيل نبود هر آينه اهل كتاب در مقام اظهار كذب آن جناب بر مى آمدند به سبب شدّت حسد و عنادى كه با آن 
جناب داشتند علاوه بر اين كه هيج عاقلى ادّعا نمى كند امرى را و در مقام اثبات آن امر باشد و خود كذب خود راظاهر نمايد 
يس كر اوصاف آن جناب در تورات و انجيل مذكور نبود جككونه آن جناب با آن كه اعقل عقلا بودند مى فرمودند كه 


سيم [1] آن كه هر كه تأمّرل كند احكام صادره از آن جناب را و امور متعلقه باين شريعت مقدّسه را از اعتقادات و اخلاق و 


عبادات و معاملات و سياسات و آداب و سئن با آن جه در آنهاست از حكم و مصالح دقيقه متعلقه به معاش و معاد و 


براى اطلاع از جملات انجيل ييرامون ييامبر اسلام ر- كك به راه سعادت نوشته ميرزا 


ابوا! لتت ف ماف ا ا ا 
]١[‏ دليل سوّم در برخى از كتب كلامى به عنوان قرينه صححت ييامبرى آن حضرت قلمداد نموده اند. 


ملخص كلام ايشان اين است كه كستردكى بى حدٌ و تعمّق مطالب و تنوّع موضوعات قرآنى كه خود يكك دائره المعارف 
جهانى بى يايان است از يكك شخص درس ناخوانده و امّىء دليل بر اتّصال به عالم غيب و انتصاب از ناحيه خداوند است. اكر 
تو شنة علما و واتشيمتذان مورة نظ قزان كوك شاهدهمى شود كديس ازاندى ان اررقن آن كاسيد.فئ شو وياند دو مطالت 


آن تجديد نظر نمود. اما اين معجزه عظيم ييامبر هميشه ثابت و محكم غير قابل تغيير است. 


٠88 بقره‎ )١( 
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ملاحظه نمايد امَى بودن آن جناب را واين كه از احدى تعليم احكام نكرفته و در بيش كسى درس نخوانده يقين مى كند به 
اين كه اين احكام نمى باشد مككر بوضع الهيّ و وحى سماوىٌ. 


جهارم ]١[‏ آن كه هر كه ملاحظه نمايد احوال آن جناب را از اتّصاف به اخلاق حسنه و صفات كماليّه و اطوار مرضيه از امور 
متعلّقه به دين و دنيا از كمال علم و عمل و حكمت و قناعت و زهد و خوف و معرفت و صبر و توكدل و تفويض و شكر و 
محبت و انس به خدا و اعراض از ما سوى الله و خواندن خلق را به خدا و امر آنها به معروف و نهى آنها از منكر يقين مى كند 
كه آن جناب صادق است در ادُعاى خود و بالجمله طريقه آن جناب طريقه انبياء سابقين بوده است و متصف به صفات كمالته 
آنها بر وجه اكمل بوده 


است يس هيج عاقلى تشكيكك نمى كند كه شخص با اين اوصاف بناى امرش بر كذب و تدليس و رياست باطله نبوده و اين 
كه آن جناب با كمال عقل و فطانت در جنين امر خطيرى اشتباه و خطا نكرده [است ]. 


ينجم [1] آن كه آن ماه مكه و منى با قلت اعوان و انصار و اموال ادّعاى نبوّت كرد در حالتى كه كفر و ضلالت عالم را فرو 
كرفته و شجاعان قريش و رؤساى قوم از هر مذهب و ملت متّفق بر دفع و اذيّت و هلاكت آن جناب شدند با نهايت تعضب و 


قوّت و استعداد و دولت و مع ذلك خداوند عالم آن جناب را 


است هر جند مراتب آن يكسان نخواهد بود. 


["] دليل ينجم نيز مانند دليل جهارم از قرائن نبوّت است. 
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مسلط بر آنها نمود به نحوى كه جميع؛ مطيع و منقاد شدند يا آن كه به شمشير آب دار آن جناب كشته شدند و عقل قاطع 
است كه اين نمى شود مككر به تأييد ربّانى و توفيق سبحانى. 
ششم آن كه در زمان آن جناب كفر و ضلالت عالم رافرو كرفته بعضى عبادات اصنام مى كردئد و طايفه [اى] آفتاب را مى 


برستيدند و جمعى آتش يرست بودند و برخى كاو را عبادت مى كردند و دانستى كه لازم است بر خداوند بعث نبي از جهت 
هدايت خلق و قطعى است كه در آن زمان كسى نبود كه صلاحيّت اين امر عظيم داشته باشد و در مرتبه آن جناب باشد و 


متصف به صفات انبياء باشد غير از آن جناب يس بايد آن جناب ييغمبر باشد. 


هفتم اين كه آن جناب ادعاى نبوّت كرد و آورد شريعت تازه اى كه ناسخ شرايع سابقه بود و مردم اطاعت [از] آن جناب 
نمودند و اخذ به طريقه و منهاج آن جناب نمودند از زمان بعثت آن جناب تا زمان ما بلكه قطعى است كه اين طريقه و اين 


آثين بعد از اين نيز باقى خواهد بود. 


ردع نكرد بلكه روز به روز در قوّت است. يقين حاصل مى شود به اين كه آن جناب بر حق است. 


هشتم آن كه جميع اهل اسلام از فرق مختلفه و مذاهب متباينه متفقند 


[١]ردع:‏ منع كردن 
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اشخاصى هستند صاحبان كرامت و مقامات عاليه و معجزات باهره و بتبنات ظاهره مثل اولاد طاهرة آن جناب عليهم الشَّلام و 


بالتجمله بعد اذ تأقل: و تفكر امر تروك أن جلاب اوضك انبية اذ آفتاب: 

مجموعه مقاللات» ص: 1١177“‏ 

مقصد سوم در امامت 

[فصل] اوّل بدان كه امامت رياستى است عامه در امور دين و دنيا بطريق خلافت 

از ييغمبر ]١[‏ جنانجه معنى ييغمبرى همان رياست و سلطنت الهّه عامّه است در 

ا ل ل ل 
بحث مسلمانان بوده است. 


جريان امامت يكى از مطالب اتفاقى فرق اسلامى از سويى و اختلافى از سوى ديككر است. جهت 


اتّفاق اين كه اصل مسأله امامت در اسلام تامدك انست و حوتف :داكت كو ها نكا ااذاامية كد عه إعامة قد كان توك 
استمرار خط ييامبر و به عنوان يكى از اصول اعتقادى خود مطرح مى نمايد و ساير فرق اسلامى امامت را در فروع طرح مى 
تمايئك. 


اصرار شيعه بر كلامى كردن بحث امامت به معنى نفى طرح امامت در مباحث فرعى و فقهى نبوده است زيرا در مباحث سياسى 
و حقوقى مانند جهاد و مبارزه با اهل بغى (متجاوزين داخلى) و .. از امامت بحث مى شود با توضيح بالا امامت در شيعه از 


كستردكى و در ساير فرق اسلامى از محدوديّت برخوردار است كه در برخى موارد بين اين دو دسته اختلاف فاحش است. 


وقتى امامت دنباله نبوّت و استمرار آن قلمداد مى شود شرايط ويزه اى را مى طلبد كه همين شرايط نقطه مهم اختلافى بين فرق 


براى ييامبر قائل ةلك 


)١‏ تعريفى كه حضرت ايشان از امامت ارائه داده اند از تفتازانى است كه بيشتر بعد سياسى و حكومتى امامت را مطرح مى 
تمايك:. 


تعريف امامت مى كويد: ولايت» تصرّف در امور امّت است به نحوى كه 
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امر دين و دنيا از جانب حق تعالى يس تفاوت و فرقى نيست ميان بيغمبر و امام در مرتبه و رتبه و منزلت بلى تفاوت و فرق 


ايشان در ترتيب و ترتّب و شرافت است 


نه رتبه و مرتبه و منزلت. 


مذهب شيعه آن است كه بر خدا لازم است نصب امام هم جنان كه لازم است ]١[‏ نصب نبى و مذهب سنيان آن است كه بر 


خدا لازم بيست نصب امام بلكه 


اما تعريفى كه مفيد «در اوائل المقالات» ارائه مى دهد ابعاد مختلف امامت را در آن طرح مى نمايد ايشان مى نويسد: «امامان 
جانشينان ييامبرند در تبليغ احكام و بريا داشتن حدود الهى و ياسدارى از دين خدا و تربيت كردن نوع بشر) (ر- كك شيخ 


مفيد- اوائل المقالات ص 0 و مارتين مكدرموت» انديشه هاى كلامى شيخ مفيد ترجمه احمد آرام ص .)0١‏ 


نويسنده انديشه هاى كلامى شيخ مفيد مى نويسد: «اين تعريف ريشه آموزه ها و اعتقادات ديكرى نيز هست كه بايد مورد 
مطالعه واقع شود. معصوم بودن از كناه» ضرورت وجود امام در همه زمانهاء و راهى كه از آن راه امام بايد تعيين شود. (مارتين 
مكدرموت همان كتاب و همان صفحه) 


لا 
]١[‏ بطور كلى بعثت نبى و انتصاب امام از ضروريات حيات بشرى است و جون «اللَهُ أعْلَمْ حَيِتٌ يَجْعَلُ رلته انعام- ١١‏ 
ضرورت اين دو به خدا برمى كردد. از سوى ديكر دف ]3 افرنتكن موتجودات از جمله انساتها رساتدن آثان به كمال نهايى 
خويش است و تحقق اين كمال متوقف بر وجود تعليمات صحيح. مربّى نمونه و قوانين سعادت بخش مى باشد كه اين سه با 


انبياء وجود اولياء مى باشد. 


را تضرورت بكسي عادر كاي حر ول ور عداو الهاو داح ولي ارماجا «رُسِنًا مُبشَّرِينَ و 
شدِرِيَ ا يكُونَ اس عَلَى الله م عق بنذ وغل 3 كان لله عرو شكيما (ينا :23 ترسف وسولاى وا #ميقارت لعلف 
ترساننده بودند تا مردم يس از رسولان بر خدا حيّجت و عذر و بهانه اى نداشته باشند.» 


لا 
از سوى ديككر در مورد امام روايت داريم كه «انّ الحيجه لا تقوم لله على خلقه الا بإمام حتّى يعرف» حيّجت بر مردم استوار نمى 
ماند مكر به وسيله امام آن كاه كه شناخته شود. 
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در نزد ايشان. 


و دليل ما براين كه نصب امام بر خخدا لازم است وجوه بسيار است از عقل و نقل و از جمله ادلّه عقليِه آن است كه شبهه اى 
نيست كه مردم محتاجند در امر دنيا و آخرت به رئيسى كه ارشاد كند آنها را به راه حق و راهنمايى كند ايشان را به نفع و 
ضرر و مصلحت و مفسده و خير و شْرٌ آنها وهدايت كند ايشان را به جيزى كه مقدّب به دركاه الهى است و اين شخص يا نبي 
است يا وصئ_نبئ [1] يس هم جنانكه لازم است بر خحدا بعث بيغمبر هم جنين لازم است بر خدا بعد از يبغمبر خصوصا خاتم 
النبتين صلى اللّه عليه و آله و سلم نصب امامى كه حافظ شريعت بيغمبر و مبتّن حلال و حرام و مصالح و مفاسد 


باشد و هادى خلق باشد به طريق نجات 


يس رسول و امام حجت خدايند و بدون آنها ياداش و كيفر غير حكيمانه است در نتيجه آفرينش بى هدف و زندكى عبثُ 
خواهد بود. و جون مى دانيم كه نظام آفرينش نظام حكيمانه اى است و در جهان هيج جيز بى هدف خلق نشده براى هدايت 


بشر و رسيدن او به كمال واقعى خويش بر اساس حكمت الهى» ضرورت دارد كه ييامبر مبعوث و امام منصوب شود. 


]١[‏ سخن دراين است كه شيعه بخاطر اعتقاد به دو صفت عصمت و علم براى امام» امامت را منصبى الهى مى داند كه مى 
ويااز سوى معصوم ديكر (يبامبر و امام) بايد نصب شود. اما در مذهب عامّهه عصمت شرط نيست و اعلميّت هم اجماعى 


مذاهب عامُّه نمى باشد. 
[؟] شبيه اين سخن بر أساس روايتى از حضرت امام رضًا عليه السّلام نقل شذه كه مى فرمايد: 


انا لا تجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشورا الا بقيِم و رئيس .. (ر. كك صدوقء علل الشرائع ج ١‏ ص ”18 و 


معارف اسلامى ج *آص 0 


بديهى است اين روايت كلى است و اصل اجتناب نايذيرى امامت و رهبرى عادل و آكاه در اسلام را مورد بررسى قرار مى 


دهد. 
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است ]١[‏ زيرا كه مشتمل است قرآن غالبا به احكام اجماليّه و بر 


ناسخ و منسوخ و عام و خاص و مطلق و مقدّد و مجمل و مبين و محكم و متشابه يس لا بدّ است از براى او از مؤول و مفشر و 


و ديكر آن كه نصب امام لطف [؟] است و لطف بر خدا لازم است جنانجه ظاهر شد و ديكر [] نصب امام اصلح به حال خلق 


5 


است 


لا 


در متن از آنها نام برده شده و احاطه بر همه آنها براى افراد عادى ميسر نيست و «ظهور انواع فرقه ها در تاريخ اسلام هم جون 
اشاعره- معتزله- مجسّه مه- معطله و .. و يديد آمدن انحرافات مختلف در برداشت از آيات قرآنى خود نتيجه عملى اعتقاد به 


كفايت قرآن بوده است.») 


س 1 5 5 ا و د لا 0 لا 3 ص 
سوق كرهوة 1ق كز كبوص ند كنارة. 1ن أ ين بعد الى وان نذا قرا كرك ف كاك مكون لالط را 
4 ون واقعه (آن قرآنى است محترم كه در كتابى نهفته است كتابى كه جز افراد مطهّر كسى آن را لمس نتواند كرد.) 


بدون شكك مطهرين به حقيقت قرآنى كه در لوح محفوظ است واقفند و شكك و ترديد در انديشه آنان راه ندارد و اينان 


2 


همانهايى هستند كه خداوند در آيه تطهير از آنها ياد مى كند كه (ِإِنطا يُرِيدُ اللَهُليَذْحِبَ عَنْكُمُ الرّخْسَ أهْلَ البيتِ وَ 


بُطه ركم تطهيراً» احزاب 8" به علاسوه درست است كه تمام معارف مورد نياز انسان در قرآن است امنا قرآن جز اصول و كليات 
معارف و احكام رارييان نفر موده و به جزئثيات نيرداخته و وجود بيامبر و امام براى تفسير معارف و احكام از ضروريّات است و 
50 ' الله عليه و آله و سلم در مدّت "7 سال با آن همه مشكلات, امكان بيان تمام معارف و احكام برايش ميسّدر 


نبود يس از رسالت حضرت ختمى مرتبت وجود امام براى تداوم و استمرار خط نبوّت از ضروريات است. 
]١[‏ در مورد قائده و برهان لطف به مبحث نبوّت مراجعه فرمائيد. 
[؟] دليل ديكر بر انتصابى بودن امام كه مؤْلّف محترم مطرح نموده اين است كه نصب امام اصلح به 
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و اتيان ]١[‏ خلق به اصلح بر خدا واجب است جنانجه مشخص شد و ايضا بر رعتيت خطا جايز است يس ممكن است كه كسى 
را كه تعيين كنند از براى امام قابل نباشد و مع ذلكك جكونه بر رعتّت لا-زم مى شود تعيين امام و جكونه بعد از تعيين آن 


وال حنلة ادله قله 4:1[ 9 ] شريفة انيم كام لزمانة و تالو لذ 


َل هذا القْآنٌ عَلِْ رَجْلٍ مِنَ الْقَيِنِ عَظِيم أ هُمْ يَعَسِمُونَ 


حال خلق اك وشا نك ارفاك ني اند ذلك كاهنات اشاة اناك ف مودم سين امع كه 


انسان جايز الخطاست» در صورت انتخاب امام توسط مخلوقات احتمال خطا در كزينش و انتخاب وجود دارد. از سوى ديكر 


امام واجب الاطاعه است و تحقّق دستورات و اوامر او بر 


امت ضرورى است. حال» حكونه جايز الخطايى كه توسط جايز الخطاها تعيين مى شود واجب الاطاعه مى كردد. يس راهى 


جز اين نيست كه نصب امام از ناحيه خداوند صورت يذيرد. 
[١]اتيان‏ روى آوردن. 


[؟]اعقدرت اسان ين 55511 >ذلان غفلع بفيورشة' ادله تقل ارك نموده و آياتى جند از جمله آيات فرك "٠‏ سوره 
زخرف كه ازاظهار نظر مشركين بيرامون نفى ييامبرى حضرت ختمى مرتبت صحبت به ميان مى آورد و ياسخ خداى تعالى به 
مش ركين به عنوان اثبات انتصابى بودن امامت مطرح مى فرمايد. 


ودر يايان دلائل نقلى به آيه 88 سوره قصص اشاره مى نمايد كه محدّث قمى براى انتصابى بودن امام از ناحيه خداوند در 
تفسير خويش بحث كرده است. (سيّد محمّد حسين طباطبايى الميزان ترجمه سيّد محمد باقر موسوى همدانى ج ١7ص ١١17‏ به 
نقل از تفسير قمى) صاحب فروغ هدايت از غايه المرام از حافظ محمّد مؤمن شيرازى از يكى از بزركان اهل سنت از قول انس 
بن مالكك روايت مى كند كه كفت از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تفسير آيه را يرسيدم فرمود خداوند آدم رااز كل خلق 
كرد و مرا و اهل بيتم از ميان تمام مردم بركزيد سيس مرا بيغمبر كردانيد و على بن ابى طالب عليه السّ.لام جانشين من نمود. 
سيبس فرمود (ما كان لهم الخيره) يعنى انتخاب سفراى خود را واكذار به بند كان ننمودم بلكه خودم انتخاب كردم. از اين رو 
من و اهل بيت من بركزيده خدا و انتخاب شده او در ميان بندكانش هستيم. (سييد على بهبهانى فروغ هدايت ترجمه على 


دوانى- جاب دوّم تهران كتابخانه صدر 188 ص 1/١‏ 


مجموعه 
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- إلى قوله تعالى- وَ رَحْمَتُ رَبك حَيْد ميا يَجْمَعُونَ ١‏ و مضمون آيه وافى هدايت» آن است كه كفار كفتند جرا نازل نشد 
اين قرآن بر مرد بزركك از اهل مكه و طايف يعنى صاحب مرتبه نبّت بايد مرد بزركى باشد از اهل مكه يا طايف» حداوند 
عالم در رد ايشان مى فرمايد كه آيا ايشان رحمت خدا را قسمت مى كنند و به هر كس مى خواهند مى دهند و حال اين كه 
رحمت خدا بزركتر و بهتر است از مال و معيشت دنيا وما اختيار آن را به ايشان نكذاشتيم بلكه خود تقسيم نموديم و به هر 
كس آن جه خواستيم مقرر داشتيم يس حككونه رحمت خدا كه بزركتر است به ايشان واكذاريم يس نبوّت كه اعظم نعماى 
الهى و اكبر رحمتهاى سبحانى است به اختيار ايشان باشد؟ و دلالت آيه بر مدعا اين است كه امامت نيز اعظم رحمتهاى الهى 
است بعد از نبوّت بلكه به منزله نبوّت است يس آيه دلاملت دارد براين كه تعيين آن با خداست نه با خلق و آيه ديكر قوله 
الور امل رو لتر وق ند ل 1 31 عله الاين كفا راسو لا ]واو كار لوفو انافك الا باد 
و بهره اى رسد بِككُو به ايشان كه تمام كار با خداست و شما را هيج اختيارى نيست هر كه را خواهد نبي وهر كه را خواهد 


امام مى كرداند و هيج كار را بر [اى] شما نككذارد. 


و دلالت اين آيه نيز بر مدّعا ظاهر است و آيه ديكر آيه شريفه است كه 


() زخرف- 7١‏ ا 


(0) آل 
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مى فرمايد لَئِسَ لكك مِنّ الْأَمْر شي م 0١١‏ يعنى اختيار 5 ام كارا ماناس اوعاب اتح ركرك بطر اذى 
تخواهد بو ونديكر آن كد عى فرمايد وازيك يشاك لا جداة ويناز ل كاة ليع الخنة :"ا يعت خداوثك عالم خلق مى كنك نهر 


مدّعا ظاهر است. 


فصل ثانى در شرايط امام است 


لا 


0 لاع ل 
علاوه بر آيه شريفه كه مى فرمايد لا ينال عَهَدِى الظالمينَ | ؟] يعنى مرتبه 


[] در اين فصل مؤلّف محترم به شرايط امامت مى يردازد و عصمت را به عنوان يكى از شرايط امامت مطرح نموده و افضليت 


لازم به ذكر است كه اهل سنت براى رهبرى سه شرط عدالتء علم و بيعت قايلند ولى شيعه بيعت را شرط امامت نمى داند 
بلكه شرط تحقق و انعقاد امامت امام تلقَى مى كند به عبارت ديكر اككر مردم از امام تبعيت نكردند و آن امام نتوانست در 
جامعه حاكميت نمايد و مبسوط اليد باشدء از امام سلب امامت نمى شود واكر مردم با ديكرى بيعت كردند اما شرايط امامت 


از ديدكاه شيعه (عصمت- علم) را نداشت امامت فرد ديكر تحقّق نمى يابد در مورد دو شرط 


علم و عدالت» شيعه معتقد است جون امامت استمرار نبوّت استء و امام بايد به جاى ييامبر كام نهد» ضرورت دارد كه او اعلم 
ناس .يوؤذه و ازهر كوتة تيسان:و كناه:مصوق باشد.و اد تزافو عمكية و امل سنن م انمه ملاحظه مى شود كه شيعه 
جيزى از شرايط را كم نكرده بلكه به جاى علم به اعلميت و به جاى عدل به عصمت معتقد است كه شرايطى كاملتر است. 


لا مء ل 
اين ان عدي الطالمي ققد انتهايى آيه 17 بقره است كه تمام آيه جنين است: 


ل 1 
وَإذ ال إلماهِيم رَبُهُ بئات مَأَتَمَهُنَ تان إن املك لناين | إقاماً قالَ وَ 


١78 آل عمران‎ )١( 
58 قصص‎ )١( 
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مَعَ الصَادِقِينَ ]١[‏ و واضح 


ا 
الظَالِمِينَ. 


و جون خداى ابراهيم او را به كلماتى آزمايش نمود و او آزمايشها را به انجام رساند به وى كفت من تو را امام خواهم كرد 
ابراهيم كفت از ذريه ام نيز كسانى را به امامت برسان فرمود عهد ما به ستمكران نمى رسد. 


بيرامون فقره اخير مرحوم علا-مه طباطبايى مى فرمايد: «اشخصى از يكى از اساتيد ما يرسيد: به جه بيانى اين آيه دلاللت به 
عصمت امام دارد؟ او در جواب فرمود: مردم به حكم عقل از يكى از جهار قسم بيرون نيستند و قسم ينجمى هم براى اين 
تقسيم نيست. يا در تمامى عمر ظالمند و يا در تمامى عمر ظالم نيستند يا در اوّل عمر ظالم و در آخر توبه كارند ويا بالعكس 


در اوّل صالح و در آخر ظالمند و ابراهيم عليه التد.لام شأنش اجلّ ازاين است كه از خداى تعالى در خواست كند كه مقام 
دوّم و سوم يعنى آن كسى كه در تمام عمرش ظلم نمى كند و آن كسى كه اككر در اوّل عمر ظلم كرده در آخر توبه كرده 
است ازاين دو قسمء قسم دوّم را خدا نفى كرده باقى مى ماند يكك قسم و آن كسى است كه در تمامى عمرش هيج ظلمى 
مرتكب نشده .. ودر تمامى عمر معصوم باشد. (سيّد محمد حسي" طباطبايى تفسير الميزان ترجمه سيّد محمد باقر موسوى 


1 
]١[‏ يا أيّها الذين آمنوا اتقوا الله و كونوا مع الصّادقين (119 توبه) اى ايمان دارها از خدا يترسيك وبا رات كوريان تاشيد. 


اين آيه بنا به رواياتى كه از شيعه و اهل سنت نقل شده در شأن على عليه السلام است. 


لا 


آورد كه آيه در باره على عليه السّر.لام به صورت اختصاصى يا در شأن على و ياران او يا در بارة رسول خدا واهل بيت او نازل 
شده است. (حاكم حسكانى شواهد التنزيل» سازمان جاب و انتشارات وزارت ارشاد تحفيق شيخ محمد باقر محمودى جاب اول 
١15١ه.قج‏ ١ص 58١‏ م8". 


شبيه همين روايات را ابى نعيم اصفهانى نيز آورده است. (حافظ ابى نعيم اصفهانى 


الور المشتعل من كتاب ما نزل انتشارات وزارت ارشاد اسلامى تحقيق شيخ محمد باقر محمودى طبع اوّل ١6١02‏ ه. ق ص 
)٠١8-‏ وابن عساكر در شرح حال امام على بن ابى طالب ذكر كرده است (ابن عساكر ترجمه الامام على بن ابى طالب 
عليه السّلام مؤسسه المحمودى للطباعه و النَشْر بيروت الطبعه الثاني 
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است كه غير معصوم صادق نيست يس قابلتِت امامت ندارد يس اين دو آيه دلالت مى كند به شرط بودن عصمت در امام و 
عصمت مستلزم افضليت [است] زيرا كه معصوم افضل از غير معصوم است بالضُ روره و شرط ديكر آن كه امام بايد از بنى 
هاشم باشد و دليل عقل بر اين مطلب قائم نيست بلكه از احاديث و اخبار معلوم مى شود و عامّه هيج يكك ازاين سه شرط را 
قائل نيستند و مى كويند كه ممكن است كه امام غير معصوم و مفضول و غير هاشمى باشد و بطلان اين قول از آن جه كفتيم 


ظاهر شد. 
فصل [سوم امامت خاصّه] [1] 
اشاره 


در تعيين امام بعد از بيغمبر و آن به مذهب 


- قج 1ض )877--١‏ صاحب الميزان در بحث روائى آيه فوق از تفسير برهان ودر المنثور همين نكات را بيان مى 
نمايد (الميزان ج ١4‏ ص 08" نويسنده فروغ هدايت از كلينى از قول امام باقر عليه السّ.لام روايت كرده كه آيه مذكور ما را 
قصد كرده است واز حضرت رضا عليه السّلام آورده كه (الصَادقون هم الائمّه الضَديقون بطاعتهم) يعنى راست كويان در اين 
آيه اماما عستيد كه ادر اطاعت دا سكت راست كو مى باشتد. ويسئدة يس ان ذكر دلائل نقلى مى افزايد كه: 


«اكر مقصود از صدق» و راست كويى صدق و راست كويى بطور مطلق بود كه شامل هر مرتبه آن باشد وازهر شخص با 
ايمانى انتظار برود و منظور از «صادقين» هم معنى عام آن بود كه يكى از مراتب راست كويى را دارا باشد» لازم بود كه در آيه 
شريفه به جاى لفظ (مع) كلمه (من) بكار رود. زيرا هر مؤمنى بايد از دروغ اجتناب ورزد واز راست كويان باشد يس اين كه 
به جاى (من) در آيه شريفه (مع) بكار رفته است مى رساند كه منظور مرتبه مخصوصى از راستى است و راست كويان افراد 
معينى هستند .. و اين مرتبه جيزى جز عصمت و طهارت كه با داشتن آنردروغ در كفتار و كردار راه بيدا نمى كند نيست .. و 


اينان نيز به نص آيه تطهير و اتّفاق تمام مسلمانان اهل بيت بيغمبر صلَّى الله عليه و آله و سلم مى باشند. (فروغ هدايت ص 48) 
]1١[‏ در فصل جديد وارد بحث امامت خاصّه شده و آن را در دو مطلب بيان فرموده است. 


-١‏ دلائل امامت خاصّه امير المؤمنين على عليه السّ.لام ؟- دلائل امامت ساير ائمّه اثنى عشريّه نكته اى كه لازم است يبرامون 


دلائل فوق الذكر دانسته شود اين است كه دلائل عقلى در بار اشخاص 
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و مصاديق معيين اقامه نمى شود و امكان اقامه دلائل عقلى براى اشخاص ميسر نيست زيرا اشخاص زوال يدير ند و جزئى در 
صورتى كه مقدّمات براهين عقلى كلى- دائمى ضرورى و ذاتى مى باشد (براى اطلاع دقيقتر ر. كك به عبد الله جوادى آملى 


زاف ف وطن نوو دوف قيكر اذ انشرن انه هوه عالط از لون 


0 به همين خاطر براى امامت خاصّه تنها بايد به دلائل نقلى اكتفاء كرد اين دلائل از سه صورت خارج نيستند يا مسائل 
تاريخى و مسلّم بين امتها است كه مورد بذيرش عمومى است يا سيره ييامبر و روايات مسلّم و قطعى الدّلاله از معصوم استرو 
يا آيات قرآنى است كه قطعى الصَدور از ناحيه حق متعال مى باشد هر جند ظنى الدّلاله باشد. بيرامون سيره نبي اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم واين كه آن حضرت در مورد جريان هدايت جامعه و موفقيت مكتب و جذب ملل مختلف به اسلام بيش از 


بيش حساسيّت نشان مى داده و تمام هم و غم خود را مصروف تحمّق اهداف عاليه مكتب كرده است. 
بر هيج انسان آكاه و مورّخ بصير و جامعه شناس خبير يوشيده نيست. 


در تاريخ از يبامبر به عنوان شخصيتى تيزبين و آينده نكر ياد مى شود و بع همين خاطر برخى مستشرقين به اشتباه آن حضرت را 
نابغه» دانشمند و .. دانسته اند فعاليت تشكيلاتى رسول خدا صلَى الله عليه و آله و سلم در اجتماع خويش و سازماندهى 
غزوات و تعيين فرماندهان و .. نشان دهنده تيزبينى ودل سوزى آن حضرت نسبت به اسلام و ييشرفت مكتب بوده است. 
كذشت آن حضرت در مسائل شخصى و قاطعيتشان در مسائل مكتبى و اصولى يرده از اين مهمٌ برمى دارد كه حتى اكر 
عصمت و انتصاب شرط امامت نبود ييامبر براى تداوم رسالتى كه آن همه رنج متحمّل شده و براى تحمّق آن بطور متوسط هر 


سه ماه يكك بار به يكك سريّه يا غزوه يرداخته» بى رهبر و مسئول رها نمى ساخت حكونه مى توان يذيرفت كه رسول 


هيج كونه اميدى به بركشت خويش ندارد اقدامى انجام ندهد. به راستى اكر جنين تصور كنيم آيا به عقل رسول خدا كه عقل 


كل و ختم رسل است خدشه وارد نساخته ايم. (اعاذنا الله من هذه الرُويّه). 


از سوى ديككر ييامبرى كه مى فرمايد «من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليّه» كسى كه امام زمان خويش را نشناسد 
به مركك جاهلى از دنيا رفته است جكونه با عدم انتصاب امام» خود مقدمات بازكشت به جاهليت را فراهم مى سازد و نقض 
غرض مى نمايد؛ يكك انسان حكيم به خود اجازه بطلان هدف نمى دهد جككونه از حضرت ختمى مرتبت جنين نقض غرضى 
سر زند يس رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بطور قطع براى تحقق اهداف و اغراض عاليه اسلام يس از رحلت خويش 


شخصى را بركزيده است. بيرامون اين روايت بحثى ديكر مطرح خواهيم نمود. 
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لا 
شيعه اثنى عشرى جناب امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه و بعد از آن يازده نفر از اولاد اطهار آن جناب حضرت امام 


حسن عليه الس لام و امام حسين عليه الس لام و علىٌ بن الحسين عليه السَّلام و محمّد بن على عليه السشّلام و جعفر بن محمد عليه 
الامو مويك بن ممفغر عليه التو ادم وتخاو بو سركي االركا عليه الغزلااء و«معلند ب على الصو عليه السارام و على ب اموضة 
النَقَى عليه السّلام و امام حسن عسكرى عليه السلام و حضرت قائم عتجل الله فرجه صلوات 


الله عليهم اجمعين يس در اينجا دو مطلب است. 


مطلب اوّل در امامت جناب امير المؤمنين است 
اشاره 


ولكن اكتفا مى شود به جند دليل كه كافى باشد از براى كسى كه ديده بصيرت داشته باشد و كسى كه ديده بصيرت نداشته 


باشد و ظلمت قلب او را فرو [فرا] كرفته باشد هزار دليل نيز از براى او ثمر ندارد. 


در ميان فرق مختلف اسلامى هيج يكك جز شيعه مدّعى انتصاب شخص معيّن از سوى ييامبر نشده اند و تنها شيعه است كه 
ضمن اعتقاد به عصمت معتقد به خلافت بلا فصل براى على عليه السّ.لام مى باشد و با توجه به آيات و روايات به استدلال آن 


مى يردازد. 


مؤلّف محترم براى استدلال سخن بالا به بنج قسم دليل استناد نموده است: 
34 ل 
-١‏ اثبات امامت از طريق عصمت 57 اثبات امامت از طريق افضادّت ”"- روايات متواتره از رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سلم ع- آيات قرآن 8- تحقّق اعمال خارق العاده از آن حضرت و فرزندانش در مركك و زندكى علت اين كه عصمت و 
افضائّت را در آغاز مطرح فرموده شايد بخاطر فطرى بودن مطلب باشد زيرا تبعتّت از معصوم و افضل با فطرت بشر سازكار مى 
باشد و فطرت در نهاد همه انسانها بطور يكسان به وديعت نهاده شده است و اين دو راه انسان را به سرشت اوليه اش با ككشت 
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دليل اول 


هيج كس غير از آن جناب و سّّده نساء و حسنين عليه السشّلام معصوم نبودند و قطعى است كه در آن زمان حضرت فاطمه عليه 
السّ.لام و حسنين عليه الس .لام مدّعى امامت [نبوده اند] واين كه آن جناب افضل از آنها بود يس امامت در آن زمان منحصر 


دليل دوم 


آن كه مشخخص شد كه امام بايد افضل باشد و افضلئِت جناب امير المؤمنين از خلفاى ثلاثه از قطعتنات است و متفق عليه بين 
الشّيعه و اكثر معتزله زيرا كه جهات فضيلت از علم و عمل و زهد و تقوى و ورع وسبقت به اسلام وقناعت و شجاعت و 
سخاوت و فصاحت و ساير كمالات نفسيه در آن جناب بيشتر بود ]١[‏ و هيج كس به مرتبه آن جناب نبود هم جنان كه از تتبع 


قفصص 


]١[‏ نويسنده محترم مواردى از جهات فضيلت را به عنوان نمونه نام برده است كه به طور قطع و يقين فضائل امام عليه الس لام 


محدود به اين جهات نيست. اما اين نوشته نيز بيش از همان محدوده نمى تواند ذكر نمونه كند. 
الف علم: خداى تعالى در آيه آخر سوره رعد مى فرمايد: 


0 1 
ل كنلا الله هيدا يق #التتكه و قل علد ة عله الككنان ان يبامير :ركو عاق :انمث مه كوا ميان من :دما خداؤثةو كس 
باشد كه علم كتاب نزد اوست بنا به كفته كلينى در كافى و صقار در بصائر الدّرجات كه از امام باقر عليه الس لام روايت كرده 
الفاجهلة ده غلةة عله الكتابو يداهل بيك بيشمير :ررق ره كه بيقرين لان خلى غلبة'القدالام اسك از كف ميد على 


بهبهانى» فروغ هدايت ترجمه على دوانى ص 737) صاحب فروغ هدايت از على بن ابراهيم قمى» طبرسىء فيض كاشانى و 
صاحب الميزان از عتّاشى و بحرانى نقل كرده اند كه كسى كه علم الكتاب نزد اوستء على بن ابى طالب است. (ر. كك سيد 
على بهبهانى همان كتاب ص ١9-18‏ و الميزان ج 7 ص .)”١‏ بعلاوه بحرانى در تفسير خويش از كتب اهل سنت نيز نقل 
كرده كه ابن مغازلى شافعى به يكك طريق و ثعلبى به دو طريق روايت 
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نموده اند كه منظور از كسى كه علم الكتاب نزد اوست على بن ابى طالب است. حاكم حسكانى از ابى سعيد خدرىء سعيد بن 
جبير ابن حنفيته و ابو صالح در روايات مختلف آورده كه (من عنده علم الكتاب) على بن ابى طالب عليه الشّ.لام است. (حاكم 
حسكانى حنفى» شواهد التنزيل طبعه الاولى و زارت الثقافه و الارشاد الاسلامى تهران ج ١‏ ص 800- 68:8) ابى نعيم اصفهانى 
مطلب فوق را از قول محمد بن حنفته نقل كرده است (ر. كك به الور المشتعل من كتاب ما نزل ابى نعيم تهران وزارت الارشاد 
الاسلامى ص )١١6‏ مصيحح كتاب فوق الذكر در هامش آيه فوق مى نويسد قرطبى در تفسيرش ج 4 ص 778 مطلب را همان 
طور كه در ياورقى كتاب مناقب وجود دارد» نقل مى نمايد. 


اين كه علم الكتاب جيست؟ آيا دانستن اسم اعظم است يا علم قرآن است هر جه باشد مهم اين است كه تمام علم الكتاب نزد 


ائمّه است براى دانستن اهميّت علم الكتاب به روايت زير توجه فرمائيد. 


از سدير صيرفى نقل شده كه امام صادق عليه السّلام خطاب به 


او فرمود آيا در قرآن مجيد اين آيه را خوانده اى كه «آن كسى كه بعضى از علم الكتاب نزد او بود به سليمان كفت من تخت 
بلقيس را قبل از جشم به هم زدن براى شما مى آورم؛ سدير عرض كرد آرى حضرت فرمود آيا آن مرد را شناختى و دانستى 
كه او جقدر از كتاب الهى را مى دانست؟ سدير كفت شما بيان فرمائيد. امام فرمود به اندازه يكك قطره نسبت به اقيانوس» به 
اين مقدار آصف بن برخيا از كتاب الهى آكاه بود ككفت فدايت شويم اين مقدار جقدر كم است حضرت فرمود جقدر زياد 
است اين علم كه خداوند آن را علم و دانش خوانده است. سيس فرمود آيا اين آيه را خوانده اى كه «اى ييامبر به كفار قريش 
بكو بهترين و كافى ترين كواه بين من و شما خداست و آن كسى كه تمام علم كتاب را دارد» سدير كفت خوانده ام» حضرت 
فرمود آيا آن كس كه تمام علم كتاب را دارد دانشمندتر است يا كسى كه بخشى از كتاب را بداند كفت البته آن كس كه 
تمام كتاب را بداند آن كاه فرمود به خدا سو كند تمام علم كتاب نزد ماست (طبرسى- مجمع البيان ج “ا ص ١‏ يبا توجه به 
مطالب بالا و كلام رسول خدا كه فرمود «انا مدينه العلم و على بابها» كستردكى و عمق علوم نزد على عليه السّ.لام دانسته مى 
شود. ابن ابى الحديد على عليه السّلام را سر جشمه همه علوم و معارف اسلامى مى شمارد و مى كويد: 


-١‏ ١تو‏ مى دانى كه اشرف همه علوم علم الهى است زيرا شرف هر علمى به شرف موضوع آن علم است و موضوع علم 


الهى اشرف همه موجودات يعنى ذات بارى تعالى است و علم الهى همه از سخنان على اقتباس شده و از او آغاز شده و بدو 
منتهى كشته زيرا معتزله كه اهل توحيد و عدل و ارباب نظرند و ديكران اين علم را از آنها آموخته اند از اصحاب و شاكردان 
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1 
بيشواى معتزله و اصل بن عطاء شاكرد ابو هاشم عبد الله بن محمّرد بن الحنفيه بود و ابو هاشم شاكرد يدرش محرّرد حنفيّه و 


محمد دست يرؤزده درش علق بن ابى طالب اما اشعريان بيروات ابو الحسى اشعرى هستند و :انو الحسن اشعرى شا كرد ابو على 
جبائى بود و ابو على خود يكى از مشايخ معتزله بود و ديديم كه معتزله شاكردان على عليه السّ.لام بودند. اما اماميّه و زيديّه 
انتسابشان به على عليه الس لام روشن است و نياز به توجيه ندارد) (ابن ابى الحديد شرح نهج البلاغه به تحقيق محمد ابو الفضل 
ابراهيم - جاب دوّم دار الاحياء الكتب العربيه ١174‏ ه ق ج ١‏ ص ٠١-١17‏ و يادنامه علامه امينى مقاله يازدهم) سيس ييرامون 
علم فقه و منشأ آن بحث مى كند و فقه همه فقهاى جهار كانه اهل نسبت را به على عليه السّلام بر مى كرداند و بعد در رابطه با 
تفسير قرآن مى نويسد «سرجشمه اين علم نيز على عليه السَّلام است جون به كتب تفسير نظر كنيم مى بينيم همه مفسران از او و 
ابن عتّ.اس روايت كنند و دانستيم كه ابن عباس شاكرد او بود. جنانكه روزى از ابن عتباس يرسيدند كه نسبت علم تو به علم 
يسر عمّت على عليه الشلام جككونه است؟ كفت علم من 


جون قطره اى است و علم على عليه الّ.لام جون درياى محيط.؛ (ابن ابى الحديد همان مدرك و همان صفحه) بعد بيرامون 
اهل طريقت و علماى علم نحو مطالبى را مى نككارد و منشأ اين علوم نيز به على عليه السلام برمى كرداند. و مى افزايد «اين 
تقسيم بندى (كلمه سه قسم است اسم- فعل- حرف) با اين دقت از قدرت هيج آفريده اى ساخته نيست و به معجزه شباهت 
دارد. (يادنامه علامه امينى ص 707) 7- در زهد على عليه السلام به راستى بيشواى زاهدان بود يوشش او از دو بيراهن كرباس 
و كفشى كه از ليف خرما مى بافتند تجاوز نمى كرد نان خورشش سركه يا نمكك بود و اككر فراتر مى رفت اندكى سبزى مى 


افزود يا قدرى شير شتر» كوشت اندك مى خورد و مى فرمود شكمهاى خود را كور حيوانات نسازيد. 
در نامه اى كه آن حضرت به عثمان بن حنيف مى نويسد خود از زهد و قناعت خويش يرده برمى دارد و مى فرمايد: 


«ييشواى شما منم كه از دنيا به دو ييراهن و دو قرص نان جو اكتفا كرده ام در حالى كه اككر بخواهم مى توانم از عسل تصفيه 
شده و مغز كندم براى خود غذا بسازم واز ابريشم خالص لباس تهيّه كنم ولى هيهات كه هواى نفس بر من جيره شود و ميل به 
طعام بكشاندم با اين كه شايد در حجاز و يمامه كسى كرسنه باشد و به غذاى خوب دسترسى نداشته باشد. (نهج البلاغه نامه 
شماره 0" شرح فشرده نهج البلاغه ج ‏ ص )1151-١‏ "- در عبادت و يرهيزكارى امام المتقين بود همين طور كه ابن ابى 


الحديد مى نويسد «على عابدترين 
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مى خواند و روزه مى كرفت ديككران نماز شب و ملازمت او راد و نوافل را از او آموختند. جه مى يندارى در بارةُ مردى كه 
در «ليله الهريرة ستجاده خود را در ميان تيرهاى دشمن انداخت .. جون دعاها و مناجاتهايش بنكرى آ كاه كردى كه خوف و 
تعظيم يرورد كار در دل او به جه يايه بود ..) (يادنامه ص 507 با تصرّف) 8- امير المؤمنين در سبقت در اسلام نيز بيشاهنكك و 
امام بود راف وو عن ]رك مضيو #كاقن انظ كد سيل ابو الشوع رانك وكين اناالا شرن ابره ياد آور شويم او 


مى نويسد: 


«جون نيكك انديشه كنى آن كسى كه جامع بود سبق را در اين همه خصال جز امير المؤمنين على عليه السلام نبود اما سبق 
اسلام اناق است كه اول كس از زنان خحديجه عليها سلام بود و از مردان امير مردان على عليه السلام و.. حديث ابو ذر كه 
كفت: از رسول خخدا صلَى الله عليه و آله و سلم شنيدم كه مى كفت «يا على أنت اوّل من آمن بى و اوّل من يصافحنى يوم 
القيامه و أنت الصديق الا-كبر و الفاروق الاعظم تفرّق بين الحقّ و الباطل و أنت يعسوب المؤمنين و المال يعسوب الظلمه) «اى 
على تو نخستين كسى هستى كه به من ايمان آوردى واولين كسى خواهى بود كه با من در روز قيامت مصافحه خواهد كرد تو 
صديق اكبر و فاروق اعظم هستى كه ميان حق و باطل جدائى افكنى تو شاخص ترين فرد در ميان مؤمنين هستى در حالى كه 


يكك روز حديث امير المؤمنين على عليه السلام را 


بوسكدتن] ذهكن اللدره سا كنت جره هذا مر كنلا ركفو كزان سمكنسكي اورسف قرا نوضرت ايا فق ( موجن3 
نبوت) سبقت برد و به دو قبله با رسول نماز كرد. بيت المقدس و ععبه و دو بيعت با رسول خدا بيست. بيعت العقبه و بيعت 
الشجره او را دو بسطت داد يكك بسطت علم و يكى جسم واو يدر حسن و حسين است و آفتاب براى او دو بار باز آوردند 
يس از آن كه فرو شده بود از هر دو قبله و دو بار تيغ برآهيخت يكى براى تنزيل و يكى براى تأويل (در زمان رسول خدا و در 
جريان جنكهاى زمان حكومت خويش) او خداوند دو كره است و مراد به دو كه دو رجعت است: يعنى دو بار بر امامت او 
اقرار كردند: يكك بار روز غدير خم و يكك بار روز بيعت يس از قتل عثمان. مثل او مثل ذو القرنين است و او مولاى من امير 
المؤمنين على بن ابى طالب است» (سيّد محمّد باقر حيجتى تفسير سوره واقعه» مركز انتشارات علمى و فرهنكّى جاب اول ١2١‏ 
ص *7- 8”) ه- قناعت: على عليه السلام نمونه بارز قناعت كنند كان زمان خود بود زندكى خويش را در سطح زندكى 
محرومان جامعه قرار داده بود و به نان جوين اكتفا مى نمود در صورتى كه اكر مى خواست مى توانست از عسل تصفيه شده 


براى خود غذا بسازد و از ابريشم خالص لباس تهيه كند. (و لو 
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شئت لاهتديت الطريق إلى مصفى هذا العسل و لباب هذا القمح و نسائج هذا القزو لكن هيهات ان 


يغلبنى هواى و يقودنى جشعى إلى تخير الاطعمه). 


تامه 5 نهج البلاغه صبحى صالح ص 5١18‏ زندكى كردن به دو قرص نان و دو يراهن تنها شيوهُ اوست و ديككران تحمل جنين 


سختى را ندارنك. 


- شجاعت: ابن ابى الحديد مى كويد «على يهلوانى بود كه هر كز از آوردكاه نككريخت واز خصم نهراسيد و با كسى ينجه 
در نيفكند جز آن كه براو بيروز شد وهر كر ضربه اى نزد كه نياز به ديككر ضربه داشته باشد و در حديث آمده كه ضربتهاى 


او طاق بود. 
جون معاويه را به مبارزه طلبيد تا با كشته شدن يكى از آن دو نبرد يايان يابد و عمرو عاص كفت: 


انصاف همين استء معاويه در ياسخ كفت: هر كز در مشورت با من غدر نكرده بودى جز امروزء آيا مرا به جنكك ابو الحسن 
مى فرستى و تو خود مى دانى كه او يهلوانى بى همتاستء كويا يس از من طمع در حكومت شام كرده اى .. خلا.صه آن كه 
در سراسر دنياء هر جاء دليرى به او منتهى شود و از مشرق تا مغرب نام او را بر زبان آرند ..» (عبد المحمّد آيتى ابن ابى الحديد 
مقاله يازدهم ياد نامه علّامه امينى ص )1١85‏ ميخائيل نعيمه مى كويد: «قهرمانيهاى امام على فقط منحصر به ميدانهاى كارزار 
نيستء بلكه او در روشن انديشىء ياكى وجدان. سحر بيان» عمق و كمال انسانيت» شور و حرارت ايمان» بلندى همت و فكرء 
ياورى و هوادارى از رنج ديده ها در قبال جفاكاران و فروتنى در مقابل حق» هر كجا كه تجلى كند نيز قهرمان بود. (رجب 
على مظلومى, منظر انديشه هاى على عليه السلام از نظر ديكران» تهران» بنياد 


بعثت ١728٠6‏ ص 8) /- سخاوت: در سخاوت على عليه السلام همين بس كه هر جه داشت در راه خدا انفاق مى كرد آيه 
ايُطْعِمُونَ العام عل به مش كينا وَ يَتيماً و أيتي ره در شأن اوست. ابن ابى الحديد مى نويسد «مفسران كمويند كه او تنها جهار 
درهم داشت يكى را در شب بخشيد و يكى را در ورز و يكى را ينهان و يكى رابه آشكارء و سيس اين آيه در شأن او نازل 
قد الذي افو أموالهم باللبلى النيان سد دو علؤتة نا فح كه شمن أو ساو ها كدتوواره دو صده عكدرن اناف و 
وقتى كه از محقن بن ابى محقن ضِبِى يرسيد: از كجا مى آيى» واو كفت از نزد بخيل ترين مردم و مقصودش على بود و 
جوابش كفت: واى بر تو» جكونه جنين مى كويى و حال آن كه اكر على خانه اى از زر و خخانه اى از كاه داشته باشد» نخست 
آن خانه زر را در راه خدا انفاق خواهد كرد.» (عبد المحمّد آيتى ص )١00‏ 8- فصاحت: شهيد مطهرى مى نويسد: «كلمات 


امير المؤمنين با دو امتياز شناخته مى شده است: يكى 
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فصاحت و بلاغت و ديككر جند جانبه بودن و باصطلاح امروز جند بعدى بودن هر يكك از اين دو امتياز به تنهايى كافى است 
كه به كلمات على عليه السّ.لام ارزش فراوان بدهد, ولى توأم شدن اين دو با يكديكر .. سخن على عليه السّلام را قريب به حدٌ 
اعجاز قرار داده است و به همين جهت سخن على در حدّ وسط كلام مخلوق و كلام خالق قرار كرفته است و در باره اش كفته 


اند: «فوق 


كلام المخلوق و دون كلام الخالق» (مرتضى مطهرى. سيرى در نهج البلاغه. تهران جايخانه سيهرء جاب دوم 178 ص 2) ابن 
ابى الحديد مى نويسد: «خطبا و كتاب» سخنورى و نويسند كى از او آموختند. عبد الحميد بن بحيى كفت: هفتاد خطبه از 
خطب على عليه السّ.لام را از بر كردم وفيض آن هر روز بر من روز افزون شد و ابن نباته كفت: از خطابه كنجى به دستم افتاد 
كه هر جه از آن مى بخشم افزون مى شود زيرا صد فصل از مواعظ و حكم على بن ابى طالب را از حفظ كرده ام) به راستى 
انسان نمى داند در بار اين عصاره عالم وجود و واسطه وجوب و امكان جه بنويسد از كدام فضيلت او سخن بككويد كه او 
بيشاهنكك اسوه كامل فضائل انسانى است به كدام مظلوميت او متمشكك شود كه او در مظلوميّت نيزاز ديكران كوى سبقت 


ربؤدة:اسبت. 

على عليه السّلام در آزاد انديشى و آزادى عقيده تا جائى كه به فساد و تباهى منجر نشودء يايبند و معتقد بود. 
نمونه آن كه خبر دادند كه جمعى براى قتل او همدست شله اندء بايد دفع كرد. 

فرمود: دشمن نيز از آزادى محروم نيست تا كارى نكنند عليه آنها اقدام نخواهم نمود. 

جمعى از اهل حجاز و عراق را كه به همدستى دشمن وى (معاويه) مى شتافتند» يبشكير نبود و فقط نصيحت كرد. 


كيفيت رفتار امام با خوارج هم نمونه ديكرى است كه بهره آنان را از غنيمت جنككى به اندازه ديكران مى يرداخت» اجازه مى 
داد كه به هر جا خواهند بروند واز كشتن آنها منع مى كرد وى كفت: 


خوارج را با معاويه و امثال او فرق بككذاريد كه ندانسته با حق 


3 


«حبيب بن مسلم فهرى'» امام را روبرو تهديد كرد ولى هر كز آزادى وى قطع نشد» (رجب على مظلومى همان كتاب ص )١9‏ 


اين مقال را با كلام خصم به يايان مى بريم. 


روزى احنف بن قيس بر سفره معاويه در ماه رمضان به افطار نشسته بودء انواع زياد غذا او را متحر ساخته» اشكش روان شدء 
عاو ارا ري 1 كفت: به ياد افطارى افتادم كه در خانه على عليه السّلام دعوت بودم كه جه ساده بود. 
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و حكايات و اخبار و روايات متواتره بالمعنى ظاهر و مشخص مى شود بلكه دوست و دشمن منكر فضايل و كمالات آن جناب 
وتو كناقم سن عبد اوسيل ان جات اذ كنات بقن امه كنا “جاوما كمال عداوت تهات مسلط كمال سفن د 
اهتمام نمودند در كتمان فضايل و كمالات و اطفاء انوار مقدّسه آن جناب حتّى آن كه در سالها بسيار امر نمودند به سبٌ و 
لعن آن جناب در مجالس و محافل و منابر و بنا كذاشتند براذيت و قتل شيعيان آن حضرت تا آن كه دشمنان از حسد و 
عداوت و دوستان از خوف و تققيه اظهار فضايل آن جناب نمى كردند و مع ذلكك بحمد الله فضايل و كمالات آن جناب عالم 
را ملق نموده به نحوى كه در هيج كتاب نمى كنجد ]١[‏ بلكه اككر جميع آبهاى دريا مركب شود و 


]١[‏ خليل بن احمد فراهيدى مى كويد: جه بككويم در بارة كسى كه دوستانش از بيمى كه داشتند و دشمنانش از حسدى كه در 


همان كتاب ص ”) ابن ابى الحديد مى كويد: جه بككويم در حقّ مردى كه دشمنانش نتوانستند به انكار فضائل و مناقب او 


بيردازند و همه به برترى شخصيّت او اعتراف نمودند. 


تو خود مى دانى كه بنى اميّه زمامدارى اسلام را در شرق و غرب روى زمين به دست آوردند و با هر نوع حيله كرى در 
خاموش ساختن نور او كوشيدند وهر كونه لعن و افترا را براى على در روى منابر ترويج نمودند» هر كس كه او را مدح و 
توصيف مى كرد مورد تهديد قرار مى كرفت بلكه آنها را حبس مى كردند و مى كشتند هر روايتى كه متضمن فضيلت على 
باشد يا نام او را بلند آوازه كند ممنوع ساختند حتى از نامكذارى به نام على جلوكيرى كردند با اين همه جز عظمت و جلالت 
على نتيجه اى نداد و اين مانند مشكك بود كه هر جه به بوشانى بويش منتشر مى شود و هر جه كتمان نمائى بيشتر يراكنده مى 
كردد و يا مانند يوشاندن آفتاب با كف دست بود و مانند روشنايى روز كه اككر از يكك جشم محجوب كردد جشمان زيادى او 
رادرك كنند. 


من جه بككُويم در بارهُ مردى كه همه فضائل به او نسبت داده مى شود و هر فرقه اى خود را به او منتهى مى نمايد آرى اوست 


رئيس و سرحجشمه همه فضائل و..» (ابن انين الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 
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انس نويسنده شوند» احصاى فضايل آن جناب را نمى توانند نمود. شعر: 


وايضا در فضل آن جناب همين قدر كفايت مى كند كه ترديد و تشكيكك در خدائيش نموده اند بلكه جمعى قائل به خدائيش 
شده اند و نعم ما قال: 
ا 
كفى فى فضل مولانا على وقوع الشّكك فيه انّه الله 
0 
ومات الشافعى و ليس يدرى على ربّه ام ربّه الله ]١[‏ كر نككّويم من خدايت يا امير المؤمنين يس جه كويم در ثنايت يا امير 


المؤمنين 


و آيا هيج عاقل تشكيكك مى كند در اين كه خليفه ييغمبر جنين شخصى است كه جامع جميع صفات كماليه است يا كسى كه 
به اعتراف خودش زنان يس يرده افقهند از او. بالجمله با اتصاف آن جناب به جميع فضايل و كمالات و افضليت او از غير» 
عقل تجويز نمى كند كه خدا او را امام و رئيس خلق نكرداند بلكه كسى را تعيين كند كه بهره از علم و فضل نداشته باشد و 
نسبت به فضايل و كمالات آن جناب جون قطره و دريا باشد بلكه عقل حكم قطعى مى كند به اين كه 


داس دعق 


]١[‏ در فضيلت مولاى ما على عليه الس لام همين كفايت مى كند كه در خدائى او ترديد نمودند. شافعى مرد و ندانست على 


يرورد كار اوست يا خداى على يرورد كار اوست. (شعر فوق به شافعى منسوب است) 
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آن جناب بايد امام و خليفه باشد. 

دليل سيّم نصوص متواتره است 


كه از بيغمبر به ما رسيده در اين كه بعد از آن جناب على بن ابى طالب خليفه و جانشين است و از جمله آنها 


هارونى نسبت به موسى واز جمله آنها حديث غدير [1] است كه متفق عليه بين الفريقين است و در آنجا مى فرمايد 


]١[‏ حديث منزلت: 


يكى از احاديثى كه فريقين در فضيلت على عليه التّرلام نقل نموده و وسيله اى براى استدلال امامت على عليه الام است. 
حديث منزلت مى باشد كه ييامبر صِلَى الله عليه و آله و سلم مقام على عليه التّ.لام نسبت به خويشتن را به منزله مقام هارون 
يكرك كيني :د اشهة و قرعو دن وإنا رشني ان تكواك دمن تنتدله هاروك ف امريموع زناه لذ فق ابلا ا ناش و كد 
منزلت و مقام تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى باشد مككر اين كه يس از من بيامبرى نمى آيد. كه با استفاده از 
ئِ 3 و تلك 8 5 . 5 ّ 2 م 5 

ايات قران (فرقان 0" و علا مَعَهُ داه ارون وزيراً) طه 19- "١‏ و امكل لى وزيراً 0 فلن ارو أخى اشدد به أزرى 


لاء 8 5-0 7 
ازاك لي ران ودلا جين مانو ]تللق قن تزه 


مقامها يعنى وزارت- معاونت- جانشينى و خلافت براى امير المؤمنين عليه السّلام ثابت مى باشد. 


الصٌّدق علامه حلى ص 7١8‏ المعيار و الموازنه ابى جعفر اسكافى معتزلى ص )١١9‏ 


]١[‏ حديث غدير اين 


حديث نيز از احاديث متواتر بين فريقين است كه علماى اهل سنّت از زيد بن ارقم- إيى الطفيل- عبد الرّحمن بن ابى نلوك 
عمير بن سعد براء بن عازب- سعيد بن .وقاص- طلحه- عبد الله مسعود- جابر بن عبد الله انصارى و .. نقل كرده اند كه رسول 
خدا فرمود «من كنت مولاه فعلى مولاه اللَهمَ وال من والاه و عاد من عاداه» برخى دانسته با ندانسته در واه (مولاه) كه به معنى 


اولى به تصرف است يا دوست دارء خدشه كرده اند كه به دلائل زير خدشةٌ وارده باطل مى باشد. 
-١‏ وجود اشعار فصحا و بلغاى عرب در روز واقعه كه اثبات مى نمايد از كلمه (مولى) امام و 
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«من كنت مولاله فهذا على مولاله» يعنى هر كس من سيد و مولاى اويم على مولاى اوست واز جمله است حديث ثقلين ]١[‏ 


متواتر بين فريقين كه در حين 


هادى و رهبر فهميده اند. به عنوان نمونه حسّان بن ثابت مى كويد. 
فقال له قم يا على فإِنّنى رضيتكك من بعدى إماما و هاديا 


-١‏ تبريكك كروه بى شمارى از صحابه به على عليه السّلام از جمله خلفاى اول و دوم كه يس از اتمام خطابه كفتند «هنيئا لكك 


باعل تن ائبطالت امبحك و أدية مولاى :ومو لق كا نوع و امد جمة د كواه رقت بوييوال دا كر ا كدف لطي اسه 


اصل اعتقادى (توحيد- نبوت- معاد) براى آماده نمودن اذهان در يذديرش مسأله ولايت. 


©- بر كسى يوشيده نيست كه على عليه التّد.لام يكى از يرهي زكاران و برجسته ترين مسلمانان زمان خود بوده و دوست داشتن 


هر مؤمن براى مؤمنين و مسلمين از ضرورئّات است و لزومى ندارد 


كه رسول خدا آن هم با آن جمعيت و در آن هواى كرم و آن وضعيت اجتماعى بيان فرمايد. 


با توجه به توضيحات فوق مشخخص است كه جريان غدير جز تحقّق مسأله رهبرى و امامت و هدايت هيج جيز ديكرى نبوده 


است. 


فرمود «انّى تارك فيكم التّقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى ما ان تمد كتم بهما لن تضلوا ابدا و إِنْهما لن يفترقا حتّى يردا علي 
الحوض». 


من شما را تركك مى كويم در حالى كه دو ميراث كرانبها در ميان شما مى كذارم كتاب خدا و عترتم (اهل بيتم) كه شما تا به 


اين دو جنكك زنيد هر كز كمراه نشويد و آن دو هيج كاه از يكديكر جدا نمى شوند تا در قيامت به من برسند. 


«يكى از محقّقين شيعه به نام مير حامد حسين در كتاب عقبات الأنوار اين حديث را از حدود ٠٠١‏ نفر از علماى اهل تسن نقل 
كرده و جندى يسن داز التقرتب بين الهذاعت الاسئلاسه رسال ائ بترافوق معن و سند ان ديت متتشر تسود (معارف 
اسلامى انتشارات سمت ص 118- براى اطلا-ع بيشتر رجوع كنيد به نهج الحقّ و كشف الصدق علالمه حلى- منشورات دار 
الهجره ايران- قم ص 7١58‏ و خاندان وحى در احاديث اهل سنّت نوشته دكتر عبد المعطى امين قلعجى ترجمه صادق آيينه وند 
انتشارات امير كبير ص ؟١-1)‏ هم طراز قرار دادن عترت با قرآن دليل بر عصمت عترت است زيرا قرآن از هر كونه خطا و 
اشتباهى مصون است يس عترت كه هم عدل 


اوسك از هر كوته ختطا بو اشناهى مون استك و عضمت تبر عمين است: 
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0 " 
وفاتش حضرت ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم به آن وصيت فرمود: «انَى تاركك فيكم التّقلين كتاب الله وعترتى ما ان 
تمشكتم بهما لن تضلُوا ابدا» و فرمود «مثل اهل بيتى كسفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق» .]١[‏ 


دليل ينجم 


معجزات صادره از آن جناب است و آن از حدٌ و حصر افزون است و فوق مرتبه تواتر است بلكه معجزات صادره بعد از وفات 


]١[‏ حديث سفينه: 

ا 
اين نيز از احاديث اتفاقى بين فريقين است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اهل بيت خويش را به كشتى كه وسيله 
نجات از كردابها و غرقابهاست تشبيه فرموده است. و كشتى نوح وسيله نجات در كر ويم طوفانها بود و كسى كه بر آن 
سوار نشد جز هلاكت و نابودى سرانجامى نداشت لذا است كه تعبير رسول خدا صِلَى الله عليه و آله و سلم ازاهل بيت و اين 
تأكيد كه «من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق» نشان مى دهد كه تنها راه هدايت در اين درياى طوفانى حيات بشرى راه ائمه 


اهل بيت است. 


ابد ديك وواها و تحتو ير لك وعقات:الأدراى» ترسط ووو انوا تسوعدان اساقي شك ال ساف غلبا عا نلك 
همشك نقل شده اث و در كتات: احقاق الحق مواره ديكرى نيز بر آنها'اقزوده:شذاة ابستك: (معارف اسللافى مين 21) كزيلشن 
جهار حديث منزلت- غدير- ثقلين و سفينه كه اتفاقى فريقين مى باشد يرده از يكك راز برمى دارد كه با وجود اين احاديث 
معتبر آيا صحيح است در غياب ييامبر هارون امّت را كنار بككذارند و براى رهبرى ديكر بينديشند آيا صحيح است كه امت 


بزند و در احكام و حلال و حرام و اصول و فروع به واصل بن عطاء معتزلى» ابو الحسن اشعرى و ابو حنيفه و شافعى و مالكك و 
الحراة مكو ا#إراضهه كما ند (عيقن كيداني اوداك عن 2-2 /01) نا تجرد( ادتقون باهر افاي ان كشي عالت وهر لقنن 
در طوفان بلا نتيجه اى به دنبال دارد. 
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وفات آن جناب بود وهر كاه ضمٌْ شود به معجزات آن جناب معجزات و كرامات ]١[‏ صادره از اولاد و اتباع آن جناب حا و 


متا اثّفاق جميع در امامت آن 


]١[‏ كرامات و اخبار غيبى آن حضرت بسيار است كه بعضى صاحب منتهى الآمال و بعضى ابن ابى الحديد در شرح نهج 
البلاغه و اندكى شارح تجريد و ديككران نقل كرده اند از جمله بينا نمودن دخترى كه به وسيله آبله نابينا شده بود سخن كفتن 


با مار در منبر كوفه كه كويند از حكام جنّ بوده است- كندن در خيبر كه هفتاد نفر از باز كرداندن آن عاجز بودند و .. 


فقراتى از اخبار غيبى آن حضرت در نهج البلاغه بيان شده وابن ابى الحديد در جلد دوم شرح نهج البلاغه تحت عنوان «اخبار 
وارده از شناخت على عليه السّلام به امور غيبى» مباحثى را طرح نموده و صفحاتى به اين مطلب اختصاص داده است از جمله 
اخبار غيبى امير المؤمنين در بارة حبيب بن حمار- حتجاج- عمرو بن حمق- جويريه ميثم تمار و .. (براى اطلاع بيشتر ر. كك به 


تجريد الاعتقاد ترجمه ابو الحسن شعرانى ص )١ 27١‏ كزينش سه آيه زكات (آيه ولايت)» تطهير و مباهله از ميان آيات بسيار 
زيادى كه در شأن على عليه السّرلام نازل شده نشانكر دقّت خاص مؤلّف معظم است زيرا در آيه اوّل با صراحت تمام به اثبات 
ولايت مى يردازد و در آيه دوّم هر كونه يليدى ازاهل بيت دور مى نمايد و عصمت آن بزركواران را كه على عليه السشّلام در 


نكته ديكر اد بن كه اين سه آيه از جمله آياتى است كه اكثر علماى اهل سنّت در شأن على عليه السّلام ذكر كرده اند. 


صاحب الميزان در بحث روائى يس از ذكر منابع شيعه منابع اهل سنّت را ذكر نموده و توضيحات كامل مى دهد از جمله از 
ابن مغازلى شافعى در مناقب, حافظ ابى نعيم اصفهانى از زبير» موسى بن قيس حضرمى از سلمه بن كهيل و .. (براى اطلاع 
©) آيه ولايت يا آد بيه زكات آيه 00 سوره مائده است كه مى فرمايد: 


و 


ل 0 1 5 ش 
ا وَِِكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يؤْنُونَ الزَّكاة وَ هُمْ لَأكعُونَ». 


منحصرا ولى شما خدا و رسول اوست كسانى كه ايمان آورده اقامه نماز مى نمايند و زكات مى يردازند در حالى كه در ركوع 


شأن نزول آيه بر اساس آن جه مفسّران و محدّثان ذكر كرده اند اين است: سائلى وارد مسجد شد و در خواست مساعدت نمود 


كسى به او كمكى نكرد 
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اشاره فقير را بسوى خود جلب نمود تا انككشترى را از دست او در آورد وسائل جنين كرد و به دنبال كار خويش رفت. خبر به 
ييامبر رسيد» رسول خدا از خدا درخواست فرمود كه همين طور كه براى موسى از خاندان خودش وزيرى معيّن فرمودى براى 
من نيز از اهل بيتم وزيرى معن فرماء ناكاه فرشته وحى نازل و آيه ياد شده را براى رسول خدا آورد. (براى اطلاع بيشتر ر. كك 
به جعفر سبحانى الهتّات ص 798) حاكم حسكانى در شواهد التّنزيل از ابن عتباس- انس- محمد بن حنفيه- عطاء بن الشائب- 
ابن جر بح - عمّار ياسر- جابر بن عبد الله انصارى- مقداد- ابو ذر غفارى بطرق مختلف روايت كرده كه آيه در شأن على عليه 
السّ.لام است و مجموع روايات حدود ١‏ صفحه كتاب را به خود اختصاص داده است. (حاكم حسكانى- شواهد التتزيل ج ١‏ 


ص -7١9‏ 1560) زمخشرى در كشاف ذيل آيه فوق مى نويسد: 


اين آيه در باره على عليه الم لام نازل شده در حالى كه در ركوع بوده و انككشترش را به سائل داده است و اكر كفته شود 
جكونه در شأن على است در حالى كه لفظ جمع است ياسخ مى دهيم كه اين نمونه ها مى آيد تا عاملى براى ترغيب ديكران 
هانق عمل ارت تمتك "شده وانسانها راية يكن والعسان:و تقد يه قفرا ترعية ابد (محيود بق غير وميكشرىت كناف 
مكتب الاعلام و الاسلامى قم- جاب اوّل ١81‏ ج ١‏ ص 864©) صاحب مراجعات بيرامون آيه فوق الذّكر در 0 نامه مطالب را 


ب 


تحليل مى كشد كه بخاطر اطاله كلاهم از آوردن آن صرف نظر شد علاقمندان را به نامه جهل تا جهل و جهارم مراجعات 


ارجاع مى دهيم. 
لا 3 م 1 - و 0 2 

بك[ رد الظطهيى ( لا تربك اللهُ لَذْهِب عَنْكمٌ الرّجْسَ أهل البَيِتِ وَ يُطهّرَكمْ تطهيرا) احزاب 7 خداوند اراده فرموده كه از شما 
اهل بيت (هر كونه) رجس و يليدى را بزدايد و به طهارت واقعى برساند. اين آيه بنا به روايات رسيده از سنى و شيعه ييرامون 
ينج تن از معصومين «رسول خدا- على عليه الس لام- فاطمه سلام الله عليها حسن و حسين عليهما السلام) نازل شدة اسث. 
رواياتى كه در «غايه المرام» دان مسأله نقل شده اسية مجموعا هل روايت است. جهل و يكك روايت آن از طريق عامّه است 
و منتهى مى شود به ام سلمه- عايشه- ابو سعيد خدرى و سعد وقاص و ..) (سيد محمد حسين طهرانى- امام شناسى تهران 
انتشارات حكمت- جاب اول ١1505‏ ج "اص )187-١‏ 


مجموعه مقاللات» ص: /ا6 ١‏ 
جناب ديككر شبهه و تشكيكى از براى هيج كس باقى نمى ماند و السّلام على من اتّبع الهدى. 
مطلب دويم ]١[‏ در امامت باقى اثمه است 


و أدله بن انامة انفاة عبان 


از مفسرين عامّه سيوطى در الدر المنثور» طبرى در تفسير. واحدى در اسباب التّزول و ثعلبى آن را ذكر كرده اند. (همان 
ائمّه روايت كرده اند و ائمه نيز در جاهاى مختلف به آيه مذكور استشهاد فرموده اند (ر. كك 


همان مدركك ص -١04‏ 198) حديث كساء كه شيعه از فاطمه زهرا سلام الله عليها نقل نموده شرح جريان نزول آيه است. 


* عل لآلا 0 
“- آيه مباهله (دّ 5 ا ا كن 0 وآ وباي و نلا وَأَئقما 
«فمن ين و و و وََ 
ِنَ العم مَل 3 َك تنا كم 
القت ع كيل معتل لسك لدع ناديع ان عمراد ب الايد ل سر سا وتان 1ت وا اط ره 
ماو خود شما (مردان ما و شما) دعوت كرده آن كاه مباهله كنيم و قرار كذاريم كه لعنت و طرد از رحمت خدا بهره دروغ 
كويان كردد. 


وإاسيان و امدن :سححيان نراق بزه بباسر و مليركان سالك احقدرت و خزيه ذادل وي در كتانهاى مختلقك: وشت شده 
است دراين آيه وازه ابناء به حسن و حسن عليهما الشّد.لام و نساء به فاطمه زهرا سلام الله عليها برمى كردد در وازه انفس بر 
الستا وروا كاك عتلداوتن. ومو اواكيكرة اد بق قفر اوقل" كياد تكست جخض و كنا عه دريو له هنا التي الموسي عله 
السَّلام بر مى كردد يعنى على عليه السّلام نفس و وجود ييامبر است. 


توئى كه نفس رسولى هم از كلام خداى جنانكه هست در اين آيه مباهله دال در ياورقى كتاب نهج الحقّ اسناد مختلف اين 


آنه از علمائ اغل,سثة: كدديه اهل بيت برمى كردة:ذ كر شلده |ست: 


قينا تفرد كناف 0 كرتا اديه تحوبالا د كد عى كلد (ز. كقديه علاقة حلي : نهج الحقّ ص 8- الا و كشّاف ج ١‏ 
ص 8 وعم) 


]١[‏ در امامت ساير ائمه عليهم السّلام مى بايد مسأله رااز دو جهت 


مورد بررسى قرار داد. 


الف) در اثبات امامان دوازده كانه از طريق احاديث اسلامى ب) افضائًت و عصمت ائمّه بر حكام و رهبران جامعه اسلامى 
الف: دراين كه ييامبر خلفاى خود را دوازده نفر معرّفى فرموده مورد اتفاق فرق اسلامى است و اختللاف در مصداق آنان مى 


باشد كه محدّثان اهل سنّت مسأله را به حكام بنى اميه و بنى عباس 
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أدلة ام اشرق كه كو افافيق عدا ابر الم سين 3 كرشن فاعدة ميق و افمك عو نمز أمافيك وصوون سعد اضكند اذ 
كه فضايل و كمالات ائمّه از حدّ و حصر افزون است بلكه ايشان معدن و اصل هر كمالى و فضلى مى باشنئد و ساير كماللات 
كه در ديكران است كالعدم است و قطره مى باشد از بحر فضائل و كمالات ايشان هم جنان كه مسلّم ما بين شيعه است بلكه 
اعتقاد ما اين است كه افضل از جميع ملائكه مقرّبين و انبياء سابقينند و بالجمله اعتقاد ما اين است كه ايشان فوق مرتبه مخلوق 
و دون مرتبه خالقند و بعضى در حقٌّ ائمه غلوٌ كرده اند و قائل به خدايى جناب امير المؤمنين عليه السّّلام يا بعضى ديكران از 


ايشان شده اند و اين محض كفر و زندقه است و بعضى ديكر امر خلق و رزق و حيات را مفوّض به 


لا 
برمى كردانند هر جند كه آنان نيز از 17 نفر متجاوزند اما شيعه فرزندان و فرزندزاد كان فاطمه زهرا سلام الله عليها مصداق 


در رواياتى كه اهل سنت از جابر وابن مسعود نقل كرده اند تعداد بيشوايان دينى را ؟١‏ نفر مى دانند. 


لا 
-١‏ عن جابر بن سمره قال سمعت رسول الله» يقول: يكون 


اثنا عشر أميرا فقال كلمه لم استمعهاء فقال ابى انه قال كلهم من قريش جابر مى كويد با يدرم بر ييامبر وارد شديم شنيدم مى 
كفقت؟ كفت :فرمود همك از قرايكن خواهتد نواد 


0 
"- عن ابن مسعود انه سئل كم يملكك هذه الامّه من خليفه؟ فقال سألنا عنها رسول الله فقال اثنا عشر كعده نقباء بنى اسرائيل. 


ازابن مسعود يرسيده شد كه زمام اين امّت را جند نفر به دست مى كيرند كفت ما از ييامبر سؤال كرديم وى فرمود ١١‏ نفرء به 
عصمت بيامبر به عصمت هيج امام و خليفه اى معتقد نيستند اما غالبا در افضلّت ائمّه از نظر اعلميّت و اعدليّت اعتراف دارند. 


به همين خاطر از بررسى اين مورد صرف نظر مى نماييم. 
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الله ل دان دقن لقان عالق وار و عياف اهدده وناك سند اكد عتما كانه لفو ادن و امنا لت عقوي 
تفويض صرف باين نحو علّت فاعليه يا ماديّه يا صوريّه محل خلاف است و اما به نحو وساطت و نيابت و تبعت و علّيت غائيه 
باين معنى كه علت غائيه خلق تمام مخلوقاتند و واسطه افاضة تمام فيوضاتند از جانب مبدأ فياض صحيح و لازم و محل اتفاق 
است .]١[‏ 


]١[‏ جكيده مطلب جنين است كه اككر ائمّه را واسطه فيض حق قرار دهيم و بككوئيم كه اين بزركواران به اذن الهى تدبير 


خلقت وعحدى موت وحيات و.ووزى و .. ساير موجودات بهعهده ذارئده اشكالى نيسث و مسأله دوست است زيرا بر اساسن 
قاعده امكان اشرف در زبان فلاسفه و با توجه به تشكيكى بودن وجود و عين ربط بودن معلول نسبت به علت» هر وجودى كه 
به واجب الوجود نزديكتر باشد از حيث شدّت وجودى قويتر ودر دريافت فيض هستى مقدّم تراست و بعد به وساطت ايشان 


فيض هستى به ديكران مى رسد. لذا اينان حكم واسطه وجوب و امكان را دارند. 


به اعتقاد شيعه ائمّه اطهار از عاليترين درجه دريافت فيض و رحمت الهى برخوردارند كه اين مرز عالم وجوب و امكان است و 
لازمه يديد آمدن ساير موجودات» وساطت جنين مقامى در جريان فيض هستى است. رواياتى كه از طريق شيعه و سنّى مبنى بر 
مقام نوراتيت ييامبر و اثمّه نقل شده كه اول حجري كاخد وده خاق نعود نود ييامبر اكرم و اثمّه اطهار بود. (شبيه اين مطلب از 
قول محى الدين عربى نقل نموده اند). يا امام صادق مى فرمايد «انّ اللّه خلقنا من نور عظمته» (خداوند ما رااز نور عظمت 
خويش آفريد. اصول كافى ج ” ضى كت 0890) مور بك عطلب بالانست اما اكر مقضوة مركك وحبانك :و ووزى داذن :و .. 
بالاستقلال» باشد صحيح نيست زيرا استقلال در افعال با استقلال در ذات مير است و هيج موجودى نه در ذات نه در صفات 
ونه در افعال استقلال بالاصاله ندارد. بلكه تمام فاعلت ها بالتبع است. 
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مقصد جهارم :]١[‏ در عدالت 


باين معنى كه صادر نمى شود از خدا افعال قبيحه از ظلم و غيره و آن جه از خدا 


ساذرادى شود إن كو عا كيو دكاناق قبنا همةاحمل واعية ودلل 


]١[‏ مقصد جهارم (عدل الهى) مى دانيم كه عدل يكى از صفات فعل الهى است و بهتر بود در بحث صفات الهى مورد بررسى 
قرار مى كرفت. هر جند كه متأخَرين از متكلمين صفت عدل را جداى از مباحث صفات امام در مبحث توحيد مورد بررسى 
قرار مى دهند ولى متقدّمين معمولا يس از بررسى سه اصل توحيد و نبوّت و معاد يا يس از توحيد و نبوّت و امامت مى آورند 


كه حضرت ايشان روش سوم را بركزيده است. 


به هر نحو علت اين كه بحث عدل بطور تفصيل در كتب كلامى مورد بررسى قرار مى كيرد بخاطر اختلاف فكرى بين عدليه 
(شيعه و معتزله) و اشاعره يا مجئره است و ريشه مطلب هم در حسن و قبح عقلى و اعتبارى مى باشد به اين تفصيل كه شيعه و 
معتزله معتقدند عقل در تشخيص حسن و قبح افعال صلاحيت دارد خواه ييرامون آن فعل جيزى از شرع رسيده باشد يا نرسيده 
باشد. اما عدّه اى عقل را در تشخيص خوبيها و بديها غير صالح قلمداد كرده و كفتند آن جه شرع آن را نيكك بداند نيك است 


دراين صورت توصيف خداوند به عادل لزومى ندارد هر كارى خداوند انجام دهد عدل است خواه از نظر ما عدل باشد با 
ظلم اين انديشه كه به اشاعره نسبت داده مى شود. وسيله اى شد تا دو كروه معتزله و شيعه اصل عدل را به عنوان يكى از 


اساس حسن و قبح عقلى و ذاتى مورد بررسى قرار دهند. 

حضرت ايشان در اثبات عدل الهى از اين جمله استفاده فرموده اند كه «دليل بر اين از عقل و شرع واضح است زيرا كه ظلم و 
فعل قبيح از صفات ممكنات است ..» در اين مطلب همان توضيحات بالا را بيان فرموده اند كه بر اساس حسن و قبح عقلى 
ثابت است كه ظلم عقلا قبيح و عدل عقلا نيكو است و شرع هم عدل را نيكو شمرده و به آن دستور داده واز ظلم نهى فرموده 
بعلاوه منشاء ظلم يا ناتوانى و احتياج ظالم و يا نقص و جهل او مى باشد كه خداوند از همه اينها مبرّاست. 


براى اطلاع بيشتر از بحث عدل الهى علاقمندان را به كتاب عدل الهى شهيد مطهّرى ارجاع مى دهيم. 
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به اغراض و حكم و مصالح عايده به خود عباد نه معبود و به خود و مكلف نه مكلف است و دليل براين از عقل وشرع 
واضح است زيرا كه ظلم و فعل قبيح از صفات ممكنات است و صادر نمى شود الا از عاجز و محتاج و ناقص تعالى اللّه عن 
نمى كند البته. 
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مقصد ينجم :]١[‏ در معاد است 


[1] نقضد يتجم (معاد) فسأله معاد يا حيات بس ال مرك ال اضول مسلّم همه لذيان الهى يلكة ان اضول تفكر بعضى الساتهائ 
غير الهى نيز مى باشد به احتمال قريب به يقين تاريخجه معاد در ملل جهان با تاريخ بيدايش بشرء هم زمان بوده است. كتب 


مورّخين. جامعه 


شناسان ودين شناسان سرشار از نكات مختلف معاد شناسى و اعتقاد به آن است. اعتقاد به معاد دنباله اعتقاد به فيك ا 


وده و هز ون كك راق قظر ف نت عليه م كر بفرارتكى ل متكليية مناه له مما دهز فج اعنفاة يتك دا نيه الل 


هر جند فطرى بودن معاد از طريق ميل به خلو و بقاى ابدى نيز قابل اثبات است. اما اصرار انبياء بر مسأله معاد و مشتركك بودن 


اين اصل در ميان اديان از صححت و اهمبّت آن يرده برمى دارد. 


با تورّق در كتب تاريخ اديان مى توان نتيجه كرفت كه معاد در ميان اقوام قبل از تاريخ و بعد از آنء رواج داشته و يكك مسأله 
نون شمرذدهن هلفو ادكه مكري ال اغالا كتون قاين انان شنهات علت كدي تاق ديزا عمل امتعواز بوذه 


است. 


بطور مسلم اعتقاد به حيات يس از مركك با كذشت زمان و تكامل انديشه بشرىء متكامل شده و استدلالى تر كرديده است لذا 
-١‏ معاد در ميان اقوام قبل از تاريخ كه از طريق حفريّات باستان شناسى بدست آمده است زيرا در آن زمان از خط و نوشته در 
جهان اثرى نبوده است. در اين دوره ييكرهاى مرد كان با توجه خاص و مراسم ويزه اى به خاكك سبرده مى شد و بسيارى از 


وسايل خانه با آنها دفن مى كرديد. 


-١‏ معاد در ميان اقوام بعد از تاريخ مداركك تاريخى نشان مى دهد كه اقوام مختلف به زندكى يس از مركك اعتقاد داشته اند 


هر جند اعتقاد بعضى از آنها با خرافه توأم بوده است. مانند اعتقاد مصريان كه احتمالا اولين مردمى بودند كه حدود تنيع 


سال قبل به عالم يس از مركك معتقد بوده اند. 


بابليها حدود ٠١‏ قرن يس از مصريها به عالم يس از مركك و ثواب و عقاب آن معتقد بوده اند سومريها از اقوام متمدن باستانى 
و هندوها و بالاخره جينى هاء يونانيها و رومى ها نيز به معاد معتقد بوده اند. زردشت معاد را به نحو بسيار جالب توه طرح 
نموده و نكات بسيار نزديكى با معاد در اسلام دارد. 

"- عقيده به معاد در اديان آسمانى عقيده به معاد در تورات» انجيل و قرآن وجود دارد مطالب تورات ييرامون معاد مختصر و 


در 
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يعلى زنده شدن مردم بعد از مردن در روز قيامت از جهت جزاء اعمال از ثواب و عقاب. 


و دليل بر ثبوت معاد اين است كه دانستى كه خداوند عالم انسان را عبث خلق نكرده است بلكه از جهت تكاليف عقليْهِ و 


شرعتيه خلق كرده و به ازاى آن 


انجيل مفضٌ_لى تر و روشن تر به مسأله معاد يرداخته شده است در انجيل از عالم برزخ» ياداشء كيفرء بهشتء جهنّم» آمرزش 


كناهان و .. بحث شده اسث. 


امااز آيات قرآن بر مى آيد كه مسأله معاد از زمان حضرت آدم عليه السّ.لام مطرح بوده است. از كلام ابليس بعد از رانده 
شدن از دركاه الهى دانسته مى شود كه اين مسأله از آغاز آفرينش مطرح بوده و شيطان هم به آن يقين داشته است كه مى 


كويد قال أنظرنى إلى يوم يبعثون (اعراف 15) شيطان كفت مرا تا روزى كه به رستاخير درآيند مهلت ده. 


عالم» انسان را عبث خلق نكرده است» و 


«وعده و وعيد به جزا فرموده» و«دنيا دار جزا نيست». سه برهان حكمتء عدل و محدوديّت دراثبات معاد بيان فرموده اند. 
صورت برهان اول جنين است آفرينش عبث و بيهوده خلق نشده و حكمت الهى ايجاب مى كند كه اين خلقت به سر منزل 
مقصود برسد و عبور از منزل به منزل در عالم مادّه هدف اصلى نيست و ماندن در عالم مادّه و مردن بدون مسأله معاد كارى 
بيهوده و بى ارزش است. يس وجود معاد براى جلو كيرى از بى هدفى آفرينش ضرورت دارد. و صورت برهان دوم جنين است 
كه در مبحث توحيد اثبات مى شود كه خداوند عادل استء از خداى عادل هيج كونه ستمى سر نمى زند. از سوى ديكر وبا 
توججه به برهان سوّم خواهيم دانست كه اجراى عدالت و انجام وعده و وعيد در عالم ماذهيق رسع كرعالك سواف :ادن 
عالم نباشد خلاف عدالت است. يس مسلما يس از اين عالم؛ عالم ديكر خواهد بود. 


امنا برهان سوّم به محدوديت عالم مادّه مى يردازد كه امكان جزا و كيفر كامل در اين عالم ميسر نيست زيرا اين عالم اسباب و 
وسايل جزا و كيفر را ندارد. به عنوان نمونه اككر فردى سى نفر را به قتل برساند و سيس دستكير كردد» قاضى براى قاتل ١‏ نفر 
جه حكمى را صادر مى نمايد. آيا مى تواند "٠‏ بار او را بكشد وهر بار زنده سازد يا بعكس كسى كه با درايت و كاردانى 
خويش جمعى را از كمراهى نجات داده در اين عالم جه باداشى براى او در نظر كرفته شود. به همين خاطر على عليه المّرلام 
مى فرمايد «انْ الله تعالى لم يرضها ثوابا 


لأونايه ولا عقابا لأعدائه) خداى تعالى راضى نشده است كه دنيا جايكاهى براى ياداش دوستانش و كيفر دشمنانش باشد. 
مجموعه مقاللات» ص: ف 


تكاليف وعده و وعيد به جزا فرمود و وفا به وعده بال روره ضرر است و معلوم است كه دنيا دار جزا نيست البته زمانى ديكر و 
عالمى ديكر جدا بايد باشد از براى وفاء به جزا [همان] و مراد از معاد همين زمان و [همان] عالم است و دليل ديكر آيات 
قرآ نيه است و اخبار متواتره صادره از نبى و ائمّه بلكه متفق عليه ما بين جميع انبياست يس شبه [اى] در آن نيست و مقتضاى 
آيات و اخبار» ثبوت معاد ]١[‏ روحانى و جسمانى است يس انكار معاد جسمانى كفر محض است [و] هم جنين شبهه اى نيست 
در سؤال قبر و عذاب قبر و صراط و ميزان و حساب وجنت و نار و ساير جيزهايى كه از شريعت مقدّسه رسيده است زيرا كه 
افيا اد 


[١1]دراين‏ كه اصولا معاد جسمانى است يا روحانى اقوال مختلفى وجود دارد. 


بعضى معتقدند كه معادى كه با عقل مى شود اثبات كرد معاد روحانى است و معاد جسمانى قابل اثبات عقلى نيست. نه اين 
كه محال بدانند بلكه معتقدند اثبات نمى توان كردم. اين مطلب از ابو على سينا و فلاسفه مشّاء نقل شده است محدّثين 
معتقدند معاد» جسمانى است البنّه جسمانى به قول آنان نه به قول صدر المتألّهين زيرا آنان در جسمانى بودن معاد تفاوتى بين 
عالم ماده و قيامت نمى بينند و معتقدند تمام وضعيت همان طور است و تفاوت فقط در دفعه دوم بودن است. يس از نظر 


محدثين معاد صد در 


صد مادى است. 


كروهى از حكما و عرفا و متكلمين و شخصيتهايى از علماى اماميه معتقد به هر دو معاد جسمانى و روحانى هستند كه اينها به 


دو كروه تقسيم مى شوند. 


الف) روح به بدن طبيعى و عنصرى كه داراى فعل و انفعال طبيعى و شيميايى است باز مى كردد كه آيات قرآن از اين نظريه 
يشتيبانى مى كند. 


ب) روح به بدن مثالى و برزخى كه لطيف است و جرم و مادّه ندارد اما از مقدار و شكل برخوردار استء تعلق مى كيرد و اين 
بدن لطيف عين بدن دنيوى است تفاوت در عدم فعل و انفعالات شيميايى و فيزيكى و عدم جرم و ماده است. اين نظريّه به 
اسوووؤرة ع امشنيف سق و كلل قد مداه كسس ماني علا تان زرا قد فرامنه بل همية ا اوقا جم يجنكا ف 2 نانك انها رك املا مل 
1 براى اطلاع بيشتر ر. كك به جعفر سبحانى معاد شناسى» ترجمه على شيروانى ص 2150-1717 شهيد مطهّرى» مجموعه آثار 
ص 8١7-1088‏ ج 0 


مجموعه مقاللات» ص: لخ 


ييغمبر و ائمّه معصومين صادر شده است بطريق يقين يس اعتقاد به آنها لازم است ]١[‏ و بدان كه مشهور ما بين علما آن است 
كه اين عقايد خمسه كه ذكر شد بعضى از آنها اصول دين و بعضى از آنها اصول مذهب است باين معنى كه توحيد و نبوّت و 


معاد از اصول دين است و منكر جيزى از آنها كافر است و عدل و امامت از اصول مذهب است. 


و بعضى امامت را نيز از اصول دين كرفته اند و تحقيق اين مطلب در علم فقه است و معرفت اين كه اين عقايد كدام از اصول 


دين است يا اصول مذهب 


لازم نيست به اين معنى كه شرط اسلام و ايمان دانستن اين مسأله نيست. 


]١[‏ مباحث عذاب قبر و صراط و ميزان و حساب وجنت و نار و .. همين طور كه مؤلّف معظم اشاره فرموده اند از شريعت 
مقدّسه و ييامبر و ائمّه معصومين عليهم الشّ.لام صادر شده و هيج يكك از اينها با عقل استدلال نمى شود آن جه كه عقلا قابل 
استدلال است اصل مسأله معاد براى اجراى عدالت و ياداش و كيفر است نه جزئات آن. 


مجموعه مقالاات» ص: ١88‏ 


خاتمه 

5 ا ١‏ 
بدان كه دليل جامع مانع كلى از جوامع كلم حضرت نبوىٌ صلى الله عليه و آله و سلم بر تشخيص مشخص فرقه ناجيه از ساير 
فرق هالكه در حديث متواتر بين فريقين «ستفترق أمّتى على نيف و سبعين فرقه فرقه ناجيه و الباقى هالكه؛ ]١[‏ با اغماض از ساير 
ادلّه متفرقه وجوه لا يحصى منها ضابط كلّى مستفاد از حديث متواتر «مثل اهل بيتى كسفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف 
عنها غرق» [1] و منها عموم «من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه» ["] نظر 


[١]اين‏ روايت را غالب فرق اسلامى نقل نموده وهر يكك خود را فرقه ناجيه مى داند. (براى اطلا-ع بيشتر ر. كك به مقدمه 


كتاب ص 
[؟"]اين حديث در كذشته توضيح داده شده ر. كك به ص 
[''] روايت «من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه) را به اختصار توضيح مى دهيم. 


مسلم است منظور از شناخت امام زمان تنها شناخت اسمى و خانوادكى نيست بلكه بيشتر شناخت فكرى و به اصطلاح امروز 


خطى است كه امت فكر و انديشه و روح عمل 


كرد امام و بيامبر را بشناسد تا بتواند راه هدايت را تشخيص داده و از كمراهى و ضلالت اجتناب كند. 


لا 


اين باشد كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم شخصى را بعنوان امام و رهبر منصوب نكرده باشد آيا مردن او مردن جاهلى 
است يا خير؟ با توجه به اين كه بيامبر در حيات نيست و به فرض اين كه آن حضرت كسى را منصوب نكرده باشدء مردن او 
جاهلى خواهد بود و آن شخص به جهنم خواهد رفت. آيا تقصير اين عمل به عهده كيست؟ شخص مسلمان متديّنى كه 
نتوانسته امام را بشناسد يا العياذ بالله وجود مقدّس ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه كسى را معرفى نكرده است؟ 
مسلّما شخص مذكور كناه كار نيست يس با فرض مزبور بايد رسول دا صلى الله عليه و آله و سلم كه معصوم از هر كناه و 
اشتباهى است مقصر دانست كه آن هم محال است يس راه سوّمى نمى ماند جز اين كه بكوئيم رسول خدا صلى الله عليه و آله 


وسلم 


مجموعه مقاللات» ص: /ا ١‏ 


مور ور لطر أنه امامو لوراك لماج ارد ور او الاوك صو كرا ارالك بي 
شود امامت قرآن در هر زمان كه تأويل عاقه است و منها قوله تعالى نا مروت تس و إن لفك لط عطي و إن اله 


يَعْفْدٌ أَنْ يُشْ رك بهد )١١‏ الايات. 


نظر به اين كه 


هر فرقه از فرق مختلفه هالكه از بدء آدم إلى خاتم صلى الله عليه و آله و سلم دعوى شركك و مشركك در توحيد يا ساير صفات 
كماليه ورزيده به هر تعبير و لفظ مختلف كه در معنى متّحد و راجع به شركك واحد الكفر كله ملّه واحده مثل تعبير ابليس عليه 
الّعنه از آن شركك «به أنا خير و فرعون به أنا ركم و نمرود به أنا احيى و أميت» [1] و نصارى به اقانيم ثلاثه «و الْمَسِيحٌ ابْنّ اللّه) 


و 


امام بعد از خود را منصوب فرموده و جلو هر كونه كمراهى را مسدود ساخته است و از عقل كل و ختم رسل كه جنين فرمان 
مى دهند كه «كسى كه امام زمان خود را نشناخته بميرد به مركك جاهلى مرده است» نقض غرض سر نمى زند به عبارت ديكر 
بيامبرى كه مردن بدون شناخت امام را مردن جاهلى مى داند بايد امام را منصوب كرده به ديكران معرفى نمايد تا هدايت 
انسانها تحمّق يابد اكر جنين عملى انجام نشودء هدف او كه شناخت امام و در نتيجه هدايت مردم است باطل مى كردد و 
بطلان هدف از يكك انسان عاقل بعيد است جه رسد به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم. 


ضمنا اين نكته كه برخى امام را قرآن دانسته اند همين طور كه حضرت مؤْلّف بيان فرموده اند با قرينه اضافه امام به زمانه قرآن 


[؟] قال انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين ص 2 شيطان كفت من از او برترم مرا از آتش (نورانى) و 


او رااز خاكك (تيره) خلق كرده اى فقال (انا ربكم الاعلى) نازعات 7 كفت منم خداى بزركك شما (اذ قال ابراهيم النف 
يحيى و يميت قال انا احيى و أميت) بقره ١04‏ جون ابراهيم كفت خداى من آن است كه زنده مى كند و مى ميراند (نمرود) 


كفت من هم زنده مى كنم و مى ميرانم. 


6/ توبه 58, لقمان 27 نساء‎ )١( 


مجموعه مقاللات» ص: ١8/8‏ 


لا 
يهود به «عُرَئْرٌ اين الله ]١[‏ و مشركين باللات و العزّى و الازلام و بابيه به باب [؟] و 


]١[‏ وازه اقانيم جمع اقنوم است اين وازه معرّب كلمه آرامى «قنوما» مى باشد و در لغت به معنى 7 شخص » اصل جيزى» سبب 
اشياء بكار رفته است و در اصطلاح به (اب و ابن و روح القدس) كفته مى شود. 


0 1 
حَ لا ؟ م م عد 1 لا 3 5 4 
(افبعيه سود رسك ارسج لضن 08 رولك انهرة عزقة يع اللداو الف امرك لفكي انق اللو راديود 


]١[‏ بابنه: سيد على محمد شيرازى در 1710 ه. ق در شيراز متولد شد. يدر وى سد محمد رضاى بزّاز نام داشت كه در كود كى 
فرزند وفات كرد واو تحت سريرستى دائى خود حاج سيد على به شغل يدر مشغول شد. ولى جون به مسائل مذهبى علاقه 
داشت سفرى به كربلا رفت و يس از زيارت جند بار در درس سيد كاظم رشتى حاضر شد و مورد توه سيد قرار كرفت. يس 
از فوت سيد مورد توه برخى شاكردان او واقع شد. در سن 78 سالككى (1720ه ق) تحولى در فكر او ايجاد شد و نخست 


دعوى «بابيّت») سيس «مهدويّت) كرد و 


وجه تسميه «باب» كه در عربى به معنى «در) است به اين سبب نبوده كه او در آغاز ادّعا مى نمايد كه من «باب») امام زمانم و 
براى بى بردن به اسرار و حقايق بزركك و مقدّس ازلى و ابدى بايد از «در» بككذرند وبه حقيقت برسند يس بايد به من ايمان 


بياورند تا به كمكك من به اسرار نهانى دست يابند. 


بعدها دعوت او بالا كرفت و سبب شورشهاى بيايى در مازندران- زنجان و تبريز كرديد. به دستور ميرزا تقى خان امير كبير و 
موافقت ناصر الدين شاه در تبريز مجلس مباحثه اى بين علما و باب با حضور وليعهد تشكيل شد (1787 ه ق) و علما حكم به 
قتل او دادند واو رادر تبريز تير باران كردند. (1722١ه‏ ق) از آثار اوست بيان به فارسى و عربى- دلائل الس بعه و احسن 
القصص. راجع به كتاب بيان كه حضرت مؤلّف هم به آن اشاره اى فرموده اند يكى از كتابهاى باب است كه او مدّعى نازل 
اتن ال قاحة خل ابد دمن كويون ا عن هكد اوتد دراقر اكات قرمانة :رعلمة الللانه اشازه يناو دازى كنات بياث تالفى ست 
79" براى اطلاع بيشتر ر. كك به همين مدركك ص و7 7/اا” انتشارات دانشككاه تهران) 


مجموعه مقاللات» ص: ١8‏ 


مظهر ذات و بهاء و صبح ازل ]١[‏ و اهل باطن و إلى غير ذلكك از الفاظ مختلفه راجعه به معنى 


والعك اق شر كك تيسن در توجيد او شتفات كاف حل تعالن مودو لله إلى لكان لم 3ن الاسان الغنا وَلا يُشْرِك فى 
فكي عدا 71 

ا ا . . 

فلا بُظهِرٌ عَللِ عَيِهِ أ دأ إلا مَن ارْتَضلا مِنْ رَسُولٍ [؟] و إِنْ رَدْعُونَ مِنْ دُونِه إلا إناثا و ! ! 

حضرت صادق عليه الس لام استدلال به همين آيه شريفه فرموده در مزار وسائل [2] به اين كه هيج كس دعوى نكرده امارت 
حمّه را مثل دعوى اولى الامريّه يا مرشديّه يا نائببيت يا 


]١[‏ بهاء و صبح ازل: دو برادر كه فرزندان ميرزا عباس اهل نور مازندران بودند دو شاخه ابه را تشكيل دادند ميرزا يحيى 
ملقب به صبح ازل متولّد 1758 يا 1751 قمرى مؤسّ.س فرقه ازليان و ميرزا حسين على ملقب به بهاء الله متولّد 177 قمرى 


مؤسّس فرقه بهائيان مى باشند. ازليان از حيث عدد كمترند و بهائيان قسمت عمده باببه را تشكيل مى دهند. 
(براى اطلاع كامل ر. كك به على اكبر دهخداء لغت نامه ج وض -1١:99‏ 1:89 انتشارات دانشكاه تهران). 
]١[‏ اعراف 18٠١‏ .. خدا راست نامهاى نيكو به آنها خدا را بخوانيد 

| كيك92 :نر كد اجو فرمان ود ابا كير 


[] جن -١8‏ او داناى غيب عالم است و هيج كس بر عالم غيب او آكاه نيست مككر آن كس از رسولان بركزيده است كه .. 





[0] نساء -١١17‏ مشركان غير خداى عالم هر جه را بخوانند يا جمادى است (مانند بتهاى لات- منات- عزَّى) يا شيطانى سركش 


و (فريبنده) است. 


[ ]در حديث به اختصاص داشتن صفت امير المؤمنين به على , بن ابى طالب عليه السّلام اشاره شده 


كه آن حضرت از ناحيه خداى تعالى متصف به اين صفت كشته و احدى جز آن حضرت سزاوار اين توصيف نيست و امام 
صادق عليه السَلام به آيه ٠١7/‏ نساء استناد فرموده است. (براى اطلاع كامل ر. كك حر عاملى» وسائل الشيعه» كتاب الحج, ابواب 
المزار و ما يناسبه ج ٠١‏ ص 888 باب ٠١8‏ حديث 219400 بيروت دار احياء التراث العربى الطبعه الخامسه 1802 ه ق) 


مجموعه مقاللات» ص: غ8 


ا 0 و لله اله الالقه وا الستعه القاطعه كدشعه اذ 


همه بعدازا بن كه هر كس مدّعى رياست حقّه شد از بدء ابليس عليه اللُعنه إلى من بعد كافر و مرحوم و مطرود كشته و هر 


5 


او ون 1 مسد نحن تدمح بحندك و نُقَدَّسُ لك 
جواب آمد إلى أ تعلفوق [ ؟آإواً ا ل لكم إلى ا الى فقون لوطت عليه السّلام لما قيل له 
: 0 ؛ َم أل ى أَعْلمُ مِنَ 00 قبل 
إنى جاعلسك لِلنْاس إماما [ اومن تن وال 1 ل عؤودى الاين و ديكراد كفت أن أؤين على إن بل 4 ديه 
رُسُْلُ الله .. جواب [شنيدند كه] اللَهُ غلم حَيِتٌ حَيِتٌ يَجْعَلٌ رِلَالََهُ [0] با وجود اين جكونه طمع و مجال براى جهّال و اهل ضلال در 


دعوى شركك 


نا 


باذى الجلال در اوصاف جلال و 


]١[‏ نيف: فزونى و زيادتى كويند آن جه بر يكانهاى دهكان افزوده شود تا به دهكان دوم برسد مثلا نيف و سبعين يعنى هفتاد 


واندى. 

[1] بقره -١‏ حال آن كه ما خود تو را تسبيح و تقديس مى كنيم .. 

من جيزى (از اسرار خلقت بشر) مى دانم كه شما نمى دانيد. 

[] يوسف 48- به شما نككفتم كه من از لطف خدا به جيزى (از اسرار غيب) آكاهم كه شما كاه نيستيد. 


[؟] بقره -١7*‏ خداوند بدو كفت من تو را به ييشوايى خلق بركزيدم ابراهيم عرض كرد اين بيشوايى به فرزندان من نيز عطا 
خواهى فرمود (آرى اكر شايسته آن باشند) كه عهد من هر كز به ستم كاران نخواهد رسيد. 


[ه] انعام -١17*‏ كفتند ما ايمان نياوريم تا مانند آن كه بر رسولان نازل شده بر ما نيز نازل شود. خدا بهتر مى داند كه در كجا 


رسالت خود را مقرر دارد (و كه رااين مقام بلند بخشد). 


مجموعه مقاللات» ص: ا/ا١ا‏ 


لا 
كما [باقي مى ماند] با وجودى كه ممتنع و محال اين كونه قبل و قال و دعوى و مقال بوده ما اجرهم على الله و على انتهاكث 
حرمات الله تك اد المَليالَاتٌ يَتَفَطَونَ مِنْهُ وَ تَنْضَقُ الَوْض و ند الْملال م دًا أَنْ دَعَوًا لل خلطن ولا وَل يمَغى للوخلطن أنْ ينجل 
وَلّداً [1] با وجودى كه مقصودشان از ولديّت ولد كرامت نه ولادت بوده و مثل ييغمبر اولو العزم» مسيح عليه التّ.لام مى باشد 
نه غير معصوم. 
:. 
فت الرياله يدوق الله وإخرقة. 


]١[‏ مريم 97- 40- نزديكك است از اين كفتار زشت (و يندار باطل) آسمانها از هم فرو ريزد و زمين بشكافد و 


كوهها متلاشى شوثد. جرا برائ حدائى مهربان فرزتدى دعوى كرديد؟ در صورتي كه هر كر دا (كهاميزه از مغل و مائئد 


مجموعه مقاللات» ص: ١/8‏ 


1- قانون مشروطة مشروعه 
اشار 6 


مجموعه مقاللات» ص: ١18١‏ 


[ مقدمه ناشر] 
: 
بسم الله الرحمن الرحيم دو رساله «قانون مشروطة مشروعه)» و «قانون در اتحاد دولت وملت» در سال ١‏ و2١3١‏ هجرى 


قمرى در زمان حيات مولقب حاتف سدكن شنده انده سالها بعد )١127/5(‏ نيز در مجموعه «رسائل مشروطيت» كه به همت جناب 
كبر غلامحسين زركرق ناد كرد اورق شذه استث حاب كرد يده است: ايتكق ضصمن قدرداتى از زحمات ابشان همان را ذز 


اين مجموعه با حروف جينى مجدد و اصلاح برخى اغلاط مى كنجانيم. 
مجموعه مقاللات» ص: 1/87 
مقدمه [مصحح] 


رسالةُ قانون مشروطه مشروعه. اثر مرحوم حاج سيد عبد الحسين موسوى لارى دزفولى الاصلء؛ يكى ديككر از رسائلى است كه 
در دفاع از مشروطيت تأليف شده است. متأسفانه زمان تأليف رساله» دقيقا معلوم نيست. 


فقط همين اندازه مى دانيم كه قانون مشروطةٌ مشروعه. در سال ١7١70‏ در مطبعةٌ محمدى شيراز طبع شده است. با عنايت به 
همين تاريخ مى توانيم بكوئيم كه رسال مورد بحث از جمله رسائلى است كه قبل از انحلال مجلس و تعطيل مشروطيت نوشته 
ققد ادس عدي كلل انو فو لكلاف مات :1ن دوي م تادالق مر وسه اق سرض رسائل مشروضه كر اماق كد لها ين 
از استبداد صغير تأليف شده اند» موجود نيست. على رغم اين كه رسالة مشروطه مشروعه. به دليل دفاع از كليت مشروطيت» در 
شمار رسائل مدافع مشروطه محسوب مى شود. اما مشخصات و ويزكيهائى كه مرحوم لارى براى مشروطيت مشروع و مورد 
تأييد خويش مى شمارهدء اين رساله را از بنياد با ديكر رسائلى كه در دفاع از مشروطيت نوشته اند» متفاوت مى سازد. سيرى در 


اهم مباحث اين رساله اين معنى را بيشتر روشن مى كند. 


مجموعه مقاللات» ص: 1١85‏ 


مرحوم لارى در اولين عباراتى كه. 


قبل از بيان مقدمة رساله اش» در بارهُ شوراى ملى و اهميت آن آورده است» مى نويسد: 


«شوراى ملى و مصالح كلى حكيم لقمانى در عهد همايونى فتوحات سالطانى از عالم ينهانى و عالم ربّانى و معلم روحانى روح 
القنس اماق تجلق بذ ]فاق طلهاق وادكاة اين عبد فانى يافته.) و يس از اين تحليل از شالوده شوراى ملى. در مقدمه 
سخن» صحت آراء و اتفاق نظر صواب ديد شورا را با اشاره به آن جه در اين باب در قانون اساسى مده استء» مشروط به 
صحت عقيده؛ عدم تظاهر اعضاى شورا به فسق و فجور». موقوف و مصروف بر حسن فطرت و رشاد و بصيرت و نيز اعتقاد و 


ياى بندى به مضمون آيات زير مى داند: 
«اين را بدانيد كه ييروزى و نصرت جز از جانب خداوند نازل نمى شود آل (عمران/ 17528). 


شما نم خواهيد مكر أن كاخيدا بخواهد» (انسان/ «هر كز مصيبتى بر ما وارد نمى شودء جز آن مصيبتى كه نخداوند بر 
بيشانى ما نوشته باشد) (توبه/ .)8١‏ 


«به هيج كس زيان و بلايى وارد نمى كردند» جز با رخصت خداوند جهان كه مشيت او را به كار بندد» (بقره/ .)03١١‏ 
«جه كسى بهتر از خدا داورى خواهد كرد) (مائده/ .)0١‏ 

«كيست كه قول اواز قول خداى صادق تر باشد) (نساء/ .)١177‏ 

«كيست كه بهتر از خدا تعميد دهد) (بقره/ 17/8). 

مجموعه مقاللات» ص: 186 


مرحوم لا-رى يس از آن كه شرط عضويت مجلس شوراى ملى را داشتن خصايص شخصيتى فوق الذكر و باور به مضمون 
آيات بالا معرفى مى كندء مى نويسد كه بنا براين بايد دانست كه در دايرة هستى هيج اثر و آثارى» قدرت و اقتدارى» هيج 
والدو 


ولابت مطلقه همين است و جز اين نيست. 


نويسنده يس از تكيه و تأكيد به ضرورت باور بر اين عقيده توحيدى» تصريح مى كند كه از نظر مذهب عدليه يا شيعه» همه 
دلايل و براهين عقلى و نقلى و نيز محكمات كتاب خدا و نيز سنت ييامبر» حاكى از اين هستند كه افعال الهى و احكام 
خداوندى عبث و بيهوده نيست و هر كدام متوجه مقصود و غرض خاصى است. جبريه» صوفيه» و بابيه و اشاعره كه منكر حسن 


و قبح عقلى هستند» ظلم و عدول از عدالت را بر خداوند جايز شمرده و معتقدند كه آن جه خدا انجام دهد. عدل است. 


به عقيدة مرحوم لارى با عنايت به عقايد كلامى شيعه كه در بالا اشاره شد و از جمله آنها اين بود كه افعال خداوند ناظر و به 


اغراض معين هستند و احكام الهى براى روشن كردن مصالح و مفاسد بند كان بيان شده اند مى توان نتيجه كرفت كه: 


- هيج نظر و شورايى و هيج تدبير و آرايى؛ از هيج عقل و عقلايى و هيج ذى شعور و دانايى محل اعتبار نخواهد بود مكّر آن 


كه مستند به نظر و سخن 
مجموعه مقالات» ص: 188 


- انسان» كامل ترين مخلوق الهى استء هم در كيفيت و 


هم در كميت محاسن خلقت. مثل انسان» مانند مثل قرآن است كه اككر انس و جن جمع شوندء مانند آن را نتوانند آورد. به 
هميق كته آفربدان موجودى حون اسان نيز از سوق غير خدا ممكن نست: حكيت خلقت اسان :نه كوتهاى استث كةهن كاه 
عضوى از اعضاى انسانى» وظيفه اى غير از آن جه دارد و آن كونه كه بايد» انجام دهدء مانند عقب عقب راه رفتن» باعث بروز 
خطر و قبح منظر و ضرر خواهد شد. وقتى انحراف از هر جزئى از تدابير خداوند» موجب قبح منظر و نقصان و اختلال و نسيان 
مى شود. جكونه مى توان كفت كه با تدبير سقيم و رأى شيطان رجيم و تخلف از قرآن و شريعت اسلامى مى توان نظم هفت 
اقليم را داد؟ 
:. 

- از روزكار حضرت آدم تا زمان بيامبرى حضرت خاتم صلى الله عليه و آله و سلم واز صدر اسلام تا روز قيامت» هم بى 
اعتدالى ها و اختلال نظم و زوال نعمت هاء به واسطه مخالفت حكم و شوراى ملت و كفران نعمت اسلام بوده است. جنانجه از 
صدر اسلام تا كنون» كسى به رياست و نعمت سلطنت و خلادفت نرسيده؛ مكر به واسطهٌ مصاحبت يا مجاورت و سرايت 
متابعت و حمايت از صورت و سيرت اسلام. استيلا-ء خارق العاده بر مشرق و مغرب زمين به دليل همين تمسكك و توسل و 
اتكاى آنان به اسلام و مشورت با والى ملت و امام امت بود. 


انقراض دولت و زوال سلطنت اسلام نيز از زمانى آغاز شد كه مسلمين با 
مجموعه مقالات» ص: /1/1 


جفا امام را مجبور به غيبت كردند و باعث اطفاء نور هدايت به دليل 


طولانى كردن هجرت و غيبت حضرت حجت عليه السشلام و بى بهره شدن از شورى و مشورت با امام شدند. 


- دوام سلطنت صفويه از بركات بيوند آنان با علماء دين و ترويج مذهب اماميه بود. اين دولت ما دام كه به اعمال سوء روى 
نياورده بودء در نهايت اقتدار قرار داشت. ولى وقتى تغيير خال دادو به اعمال سوء روى آوردء تحت تسلط افاغنة كمراه قرار 
كرفت. علت تسلط روسها بر ايران نيز به دليل مخالفت با آيت الله سيد محمد مجاهد و رفتار كوفيانه با ايشان بود. منشاء دوام 
سلطنت ناصر الدين شاه نيز حسن عقيده او به اهل شريعت و نشر عدالت خصوصا در اوايل سلطنتش بود كه در تمام مملكت به 
قلع و قمع بابيه و دفع شيخيه و لغو رزى مبادرت كرد. سلطنت هندوستان و حبثه نيز با آن قدمت و اقتدار. دجار ضعف و 
شكست نشدء مككّر به واسطهٌ مداخلة كفار و كنار كذاشتن دين. به عكسء افاغنه كابل و قندهار به دليل يرهيز از مداخله دادن 
كفار در كشور خودء تا كنون زير بار ننكك تسلط بيكانه نرفته اند. 


- دولت فرانسه كه دولتى نيرومند بود» يس از آن كه به وضع قانون مزخرف فنون يرداخت؛ منكوب و اسير شد. سلطان عبد 
العزيز يادشاه عثمانى نيز جون به اجراى همان قانون فنون يرداخت» از روسها شكست خورد. ولى سلطان عبد الحميد به واسطة 
رأى سديد و تلافى شديد اكيد در حمايت اسلام و علماء اعلام؛ با كمال اقتدار و فتوحات بسيار تداركك و انحناء و كسر و 
انكسار نموده. 


مجموعه مقاللات. ص: /18 


- غلبة اين بر روسيه. بر خوارق عاديّه 


در اين ازمنه حاليه نيز ناشى از باطن شريعت و بواسطه استجابت دعاء يكى از خدام علماء بود. جنانجه سبب حدوث طاعون و 
وباو نزول سختى و آفت و بلا- در ميان دشمنان كافر كه از ده سال قبل تا به اين زمان حادث شده. به دليل نفرين يكى از 


خدام اهل دين بود. 


مرحوم لارى يس از بيان سخنان بالاء و تصريح به اين كه همه وقايع و اتفاقات بى واسطه و با واسطه از خداوند عالم نشأت مى 
كيرد و هيج فعلى و عملى خارج از دايره ارادهً الهى نيستء تأكيد مى كند كه بايد ساير احوال مردم را نيز بر همين مبنا قياس 
كرد. مجموعة تأكيدات نويسندة رسالة مشروطه مشروعه: بر اين مبناى مذهبى» بدون ترديد ياى بندى و شدت حساسيث او را 
به تنظيم همه امور از جمله اركان مشروطيت,ء بر شالوده هاى الهى و مذهب شيعه نشان مى دهد. اين همه تأكيد بر ضرورت 
تنظيم همه امور فردى» اجتماعى و سياسى را بر يايه هاى شريعت اسلامى در رسائل ديككر اين دوران بسيار كمتر مى بينيم. 
مرحوم لا-رى» به خوبى متوجه است كه. ممكن است برخى اين شبهه را مطرح نمايند كه اككر هيج رشد و تعالى و ترقى و 
استقامت بدون يارى الهى و برخوردارى از ظاهر و باطن شريعت ميسر نيست» يس دوام و استقامت قدرتهاى باطل و فرقه هاى 
كمراه را جككونه بايد تفسير كرد؟ ياسخ لارى به اين شبهه حاوى دو قسمت است. او در باب اصل شبهه و ياسخهاى آن جنين 


اكر بكويى» مشهود و معهود است استقامت سلطنت دول و نحل باطله. 
مجموعه مقالات» ص: 1/19 


ملل بدون ملل و عللء بلا فتور و زلل و بلا اختلال و خلل» ياسخ كويم كه: .. أولا: اجمالا به اين كه شبهه. مصادم ضرورت 
نمى شود قطعا. جرا كه حكمت حكيم جبار در رفع الجاء از فاعل مختارء مقتضى همين است كه در مقابل هر عقلى» جهلى و 


هر ضرورتى» شبهه اى و هر حقىء باطلى .. [قرار دهد] .. 


و ثانيا: نقضا به اين كه تمام فنون فساد و مفاسد و افساد و اذيت عباد و خرابى بلاد ناشى و منتهى به نفوس خبيثة شريرةٌ مرده 


اباليس بنى جان است. 


وباوجود اين استيلاا-و سلطنت ايشان از آدم تا آخر عالم بر تمام نفوس و اموال و ناموس امم بر وجه اتم و اعم و ادوم واقوم 
از سلاطين عالم يجرى فيهم مجرى الدّم فى العروق اقتدار و انتمار از هر جهت. 


مرحوم لارى» يس از دفع شبهه فوق الذكر از طريق ياسخهايى كه فشرده آنها را آورديم, به سراغ بحث ديكرى مى رود ودر 
قالب مباحث عديده و يا عنوان و سر سخن قانون ملىء انتظارات خود را از مجلس شوراى ملى و نظام مشروطيت بيان مى دارد. 
به همين جهت مى توان كفت كه رسالة مشروطه مشروعه. رساله اى است در دفاع از مشروطيت مورد نظر مرحوم لارى و نه 
نظامى كه در جهار جوب قانون اساسى و متمم آن تبلور يافته است. لارى در قالب اين قسمت از رساله خويش», خصايصى را 
براى قانون ملى و وظايفى را براى نمايند كان مجلس و زمام داران حكومت مشروطه مطرح مى كند كه در صورت تحقق آنهاء 


آن نظام» مشروطة مشروعه خواهد بود 


مجموعه مقاللات» ص: 19 


ديديم 


كه نخستين يايه مشروطه مشروعه لارى» شورايى مبتنى بر شريعت و براى اجراى احكام الهى است. در اين تفكر مشروطه 
واه بابد ميك حدا بن اي باور باشند كه تمام اعمال بشرى زاييده اراده الهى است و از دايرة مقدرات بارى تعالى خارج 
نيست. كفتيم كه مرحوم لا-رى يس از آن كه هر نظر و شورايى را براى اعتبار و اعتناء» راجع يا مبتنى بر شوراى انبياء» علماى 
اعلا-م و نواب حضرت خير الانام و عقل عقيل مستقل امام والا مقام و قوانين شريعت معرفى مى كندء انتظارات خويش را از 
مشروطه در قالب توصيف قانون ملى بيان مى كند. اين انتظارات راء كه مى توان يايه هاى ديكرى از مشروطه مشروعه نويسنده 


دانستء مى توان به شرح زير تلخيص و دسته بندى كرد: 


-١‏ قانون ملى بايد ناظر به تحقيق تبرى از شوم مشئوم همراهى و مشابهت, همانندى» همكونى و يوشيدن لباسهاى غير مسلمين 
.)١9‏ 


لا 
؟- قانون ملى بايد در جهت از ميان برداشتن بدعت تذكره مرورى و قرنطينه عبورى عابرى سبيل زوار و حاجيان بيت الله 


الحرام» وضع و تنظيم كردد, جرا كه از زمان وضع بدعت تذكره ستمهاى زيادى بر زائران خانة خدا 


)١1(‏ مرحوم لا-رى در ادامه و انتهاى اين بحث و سخن خودء نقش شعار و نشان سر و سينه» نقش سكة مباركة اسلام نقش 


شمشير و سيف و نقش تاج را نيز ترسيم كرده استء كه عكس آنها را در يايان رساله آورده ايم. 
مجموعه مقاللات» ص: ١9١‏ 


يول تذكره و قرنطينه را نداشته اند» بيشتر مورد ستم قرار كرفته و در حرم امن خدا به محبس انفرادى افتاده اند. 
“- قانون ملى بايد در جهت كوتاه كردن دست اطباى خبيث خارجى وضع شود. 


#- قانون ملى بايد به اجراى احكام الهى در بارة اهل ذمّه و كفار اهل كتاب يرداخته و مقررات شرعى را در اين باره كما و 
كيفا به مرحلة اجراء كذارد. 

ه- قانون ملى بايد ناظر به يرهيز از استفاده از البسة بيكانكان و تشب به مجوس باشد و مسلمانان را به يوشيدن البسة اسلامى 
تحريص نمايد. 


*- قانون ملى بايد سنّت شوم ابالسه كفره را در زدن طبل و ناقوس و انداختن توبء كه از ملاهى منكرة ابالسه استء بر اندازد 
و در عوض مسلمانان را به رفعت اذان و تعظيم شعائر الهى وادارد. 


- قانون ملى بايد عمال و ضابطه هاى حكومتى را به عدالت و اجراى اصول شرع وادارد و اجحاف و كرفتن قلق» جريمه و 


سرانه» تذكره و قرنطينه را به هر اسم و عنوان بر اندازد. 


8- قانون ملى بايد مردم مسلمان را از تفرقه و يراكندكى دور بدارد و همه مسلمين را اعم از مرد و زنء بير و جوان و شيعه و 
سنى در صف واحد جهاد در مقابل دشمنان خارجى متشكل نموده و آمادة جهاد كند. بايد دانست كه اس و اساس اسلام به 


جهاد وابسته است. فتوحات تمام دوره هاى اسلامى از همين 
مجموعه مقاللات» ص: ١97‏ 


جهاد حاصل شده است اقتدار تمام دولتها از جهاد حاصل شده استء جنانجه اقتدار كنونى سلطان عبد الحميد خان عثمانى به 
سه طايفه متكى است كه عبارتند از: جنديّه» ملكبه و عدليه. اين 


سه طايفه نيز به هيج وجه به حوزة وظايف هم تجاوز نمى كنند. 


4- قانون ملى» بايد ناظر به جشم يوشى از خصوص ماليات قصابى به ضميمه اضافات فروع زايد بر اصل باشد» جه اين ماليات 


واضافات آن موجب زيان كلى قصاب و موجب مفسدة او مى شود. 


-٠‏ قانون ملى بايد در جهت قطع يد فساد و مفسدة كفار خارجه از همه امور. خصوصا اختيار كمركات اقدام كند. قرار 


داشتن اختيار كمركات در دست خارجيان موعن وزشكستكى تجار و فرار آنان به ديار كفار كشته است. 


-١‏ قانون ملىء بايد به حسب تكليف شرعى و ملى اسلامى» موجب عهد و ميثاق و اتحاد بين هر دو دولت اسلام [ايران و 
عثمانى] و منشأ تقويت و عقد اخوت كردد. دو دولت بايد عقود اكيده و شديده بر اين مودّت و اتحاد جارى كنند. لازمه اين 
اتحاد كلى و وداد نوعىء رفع ما به الانفراد جزئى است از اسباب مفسده خلف از جمله مواد اتحاد بايد رفع تفتيش و تفحص 
در كمركات و بندرات از كتب علميه باشد. دو دولت نبايد به كتب فرقه هاى اسلامى سخت كيرى كنند. آنان وظيفه دارند به 


قانون ملى بايد در جهت بطلان هر فعل و عملى كه از روى؛ 
مجموعه مقاللات» ص: 1١97‏ 


سهوى نشانه خطاد رو اغزلء ادا أتخام كرد اقداء “كنده ويرا خطاء و افزات دن عق تعرد خط كاز يق سنا ابو اياف اكه نا 
جه رسد در حق ديككر مسلمانان خصوصا سلطانء آن افعال از هر كسء حتى اكر از امين السلطان هم صادر شود بايد باطل 


كردد. بنا بر اين هر قرارداد و معامله 


و معاهده كه بر آن بنيادها بسته شود باطل و عاطل است و غير مقبول. از جمله اين افعال باطل. واكذارى بندر عدن به خارجه 
و تمكين خارجه از مملكت مصر ورود نيل است. 


-١‏ قانون ملى با حكم جبلى و لطف خفى خداوند و با توسل به باطن شريعت و اشارة حضرت حجت عليه السّلام به دليل آن 
كه بر آن حضرت لطف تقريب به قدرت و دور شدن از معصيت و اظهار قدرت و اتمام حجت واجب استهء با نصب قانون 
شورا و مشورت و مشروطه مشروعه. به كونه اى كه خرق عادت و اظهار كرامت بود ريشةٌ استبداد را به قدرت كامله الهى و 
حجت بالغه از بيخ و بن بركند. مردم بايد به شكرانه اين لطف الهى و موهبت كبرى با طوع و رغبتء با جان و مالء نه با حرف 
بدون عمل به تأييد انجمن ملى محترم اسلام بيردازند. انجمنى كه در قرآن و حديث از مانند آن حمايت شده است. نصوص 
صحيحه و صريحه [كه مؤلف در متن آنها را نقل مى كند] بر فوائد كليه و مصالح نوعيه اى كه ناشى و منتهى به حضرت 
حجت و صاحب شريعت است دلالت دارند» از جملةٌ آنهاء اقامه اين انجمن و دخول در اين جمن كلشن است. اهل اين انجمن 
به دليل قيام و اقدام به مصالح امام و لوازم اسلام و تحصيل خشنودى امام والا مقام افضل مهاجرين و انصار و افضل حواريين» 


اشراقين و مشائيين 
مجموعه مقاللات» ص: 1١915‏ 


و مرابطين در حفظ ثغور اسلام در بسط عدل و قوانين شرع و حاملين تابوت و سكنيه و بقيّه ما تركك آل موسى 


وليله القدر و نزول ملائكه و روح .. هستند. 
اهل انجمن هم جنين لسان صدق و نطق كويان امام زمان و كاشف قطعى از حكم شرعى و مستلزم عادى از حكم واقعى واز 
رأى رضاى معصوم مى باشند. 


مخالفت مخالفان با رأى صواب ديد اهل ملتء محكوم به حكم قول به فصل و خرق اجماع امت است و اجتهاد در مقابل نص 
كتتردددى قود وعاطل عاك عون قو استقادو لكلف و عتدار يو معدت أن دك وإطافة الحيرن عدون هدر 


شرعى» محكوم به حكم فرار از يورش به دشمن و عدول از جهاد است. 


تمام اين مراتب لياقت و قابليت كه براى اعضاى مجلس و انجمن شمرديم» مشروط و منوط به اجتماع شروط قابليت و تحصيل 


لياقت و جامعيت و ديانت و كفايت و حسن فطرت و عدالت و محاسن اخلاق سيرت و صورت است. 


شرط اول تبرى از لوث سرايت بدى اغيار و قبح مجالست و مجاورت اشرار و كفار مستبد و مفسد است كه جون شيطان خود 


وا كال اتجيق من" كنتد: 


بايد اين شيطان را از ورود به انجمن ها مانع شد. 


شرط دوم تحلى و تجلى اهل انجمن اقدس است به انوار و آثار وقار و محاسن سيرت و صورت اسلام خصوصا عدالت و التزام 
به محكمات قرآن و اعتقاد به بهشت و عمل به اركان است. 


مجموعه مقاللات» ص: 1١916‏ 


شرط سوم اين كه بايد دخول در كعبة انجمن به قصد خلوص. محرم به احرام مخصوص و به انديشه خدمت خالصانه در 
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و نفسانى نبوده ودر طلب كمال؛ مجاهده و جهاد و استمداد از خداوند باشند و آن را كعبة خدمت به مردم انككارند. جنانكه 
خداوند در باب ورود به خانه خاد| فرموده است اذْحُدُوها بتدمام آمِنينَ و در باب ورود به خانة ييامبر خدا كفته است كه اي أَيّها 
ارا ةر رت الت إَِا أن يُؤْدَنَّ لكم. مراد از خانه» خانة اسلام وديانت استء نه خانه هاى سنكى و كلى. كسب 
اذن بايد بنا به سيره و روش مجاهدين باشد كه به هنكام جهاد با كافران از ييامبر اجازه مى كرفتند. در اين زمان نيز با توجه 
غيبت امام زمان عليه السَّلام» بنا به ظاهر اخبار» مردم بايد در حلال و حرام. هم جنان كه سيره روات در كسب اجازه در روايت 


كردن احاديث استء از نواب عام اجازه بككيرند. 


1- قانون ملى بايد هر سال براى هر يكك از عمّال اعلا-نى صادر كند مبنى بر اين كه به موجب فرمان انجمن محترم ملى و 
فرامين مؤكده. مسابقة دولتى» ماليات راهدارى» قصابى» خبازى و سرانه؛ به هر اسم و رسم كه باشدء از مسلمين كرفته نشود و 
اين ماليات از اقبح قبايح و افحش فواحش و هتكك اسلام شمرده شود و كيرنده و مباشر آن و حلال شمارنده آن خارج از ربقة 
اسلام تلقى كردد و تحت سياست و حدود شرعيه قرار كيرد. 


مجموعه مقاللات» ص: ١98‏ 
و ضابطين و حكام, به حدود شرعيه و سياسات مليِه كردد و انجمن محترم, اين امور را تحت نظارت قرار دهد. 


مرحوم لارى با بيان جهاردهمين انتظار خويش 


بندى مجلس و مشروطه طلبان بر حدود شرعيه و استعانت از علماء و مراجع و فقها تأكيد مى كند. 


مجموعه مقاللات» ص: 1١9317/‏ 


[ مقدمه مؤلف] 
غ1 ا ١‏ ْ 
هو الله بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين شوراى ملى و مصالح كلى حكيم لقمانى در عهد همايونى فتوحات ساطانى از 


ع 5 لال ىء 58 .6 م 1 
كثره الأعوان ديل عظمت السلطان لا جبران النتقصان به نصّ و شَاورْمُع فِى الْأمْر 01١‏ و أَمْرَهُمْ ُو رط يَينّهُمْ 01. 
مقدمه [قانون] 


صحه آراء و اتفاق نظر صواب ديد قور لحان در نظامنامه ”) اشارةً به صحت عقيده و عدم تظاهر به فسق و فجور نموده. 


موقوف و مصروف بر حسن فطرت و رشاد و بصيرت و اعتقاد به مضمون آيات محكمات [زير است]: 


.1094 آل عمران/‎ )١( 
7 إفرة شورى/‎ 


() اشاره است به قسمتهايى از مواد سوم جهارم و ينجم قانون اساسى در شرايط انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان رفع 


5 4. 


مجموعه مقاللات» ص: 1١98‏ 


لا لا لك 


7 1 0 80 1 
وَ ما النَضِرٌ إلا مِنْ عِنْد اللو ف و و انك لا 


لا مر ا 0 
ال م 


- 
أنْ 
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0 
ف إن 
لا 1 

26 «"لر ولت هم بصَادَينَ به من أعي إلا اذ 
صْدَّقٌ مِنّ الله قبلًا 86 و مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله صِبعْة :ها 


ا 000 


أ 


فعلى هذا: هيج اثر و آثارى و قدرت و اقتدارى از فيض وجود و عقول و قصود و غياب و شهود و والد و مولود و هستى و 
قدرت و عمر عرّت و دولت و سلطنت دنيا و آخرت من البدايه إلى التهايه از 


علل محدثه و مبقيه )8١‏ بأسرها 00١‏ و جميعها نبوده و نخواهد بود مكر به افاضه و عنايت خضرت معبود و وسايط فيض مبدأ 


فناقين وانشي المتدواة وج نبعه وين انكس عون كل نو نف قوز كك لقان أو فى و تخالانك عاب راسك وعلط 112 
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تامه 


)١(‏ آل عمران/ 1338 انفال/ -٠١‏ اين را بدانيد كه بيروزى و نصرت جز از جانب خداوند نازل نمى شود. 
(9) الشاق/ ادو شما فم شزاهيد نكر ان معدا راهن 

(*) توبه/ ١ه-‏ هر كز مصببتى بر ما وارد نمى شود» جز آن مصيبتى كه خداوند بر يبشانى ما نوشته باشد. 
(©) بقره/ -١١7‏ به هيج كس زيان و بلايى وارد نمى كردند» جز با رخصت خداوند جهان كه مشيت او را به كار بندد. 
(0) مائده/ ٠ه-‏ جه كسى بهتر از خداوند داورى خواهد كرد. 

(5) نساء/ /ا/- كيست كه سخن او از سخن خدا درست تر باشد؟ 

(66 تناء الات كينت كتاقول أن لاقو لبععدا ادق تر باشل 

() بقرة/#/ثالات كيسية' كه نكف او يور از.خخداوتد است: 

(9) علل يديد آورنده و بقاء دهنده. 

(15) اس سكن العام 

مجموعه مقااللات» ص: ١919‏ 


و ولا-يت مطلقه اولى الا-مريه أُوْللا بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ نمت هم و أموالهم و مضامين براهين عقليّه و نقليه و محكمات كتاب و 
سنت مذهب عدليه به اين كه افعال الله معلل به اغراض است و احكام اللّه تابع مصالح و مفاسد نفس الامريه عايدة به خود عباد 
است نه مستند به عبث و لغو و ظلم و تصويب و تفويضء مككر بقول جبريّه و صوفيه و شيخيه و بابيه واشاعرة منكرة قبح و 


حسن عقلى 1١‏ 


فعلى هذا: هر نظر و شورايى و 


خيال و آرائى كه مخالف قواعد و قوانين شرايع و دين اسلام و مسلمين استء از مزخرفات وحى شياطين و منشاء تمام مفاسد 


اعتبار و اعتنايى نبوده و نخواهد بود» مككر راجع بنظر صواب ديد آراء و شوراى انبياء عظام و علماء اعلام و نوّاب حضرت خير 


جنانجه هيج اسمى رسمى و هيج حكمتى و حكمى و هيج نظر و فهمى 


)١(‏ احزاب/ #- ييامبر از خود مؤمنان» به مؤمنان سزاوارتر است كه براى آنان تصميم بككيرد و اعمال ولايت و سريرستى كند. 


(؟) مقصود اين است كه افعال الهى داراى جهت و غرض خاصى است و احكام خداوندى نيز تابع مصالح و مفاسدى است كه 
از خود بندكان ناشى مى شود. جنين است كه مطابق عقيده برخى از فرق ديككرء جون اشاعره افعال الهى متكى به حسن و قبح 
عقلى نباشد و فى المثل خداوند بر خلاف قبح عقلى ظلم؛ ظالمى را ياداش دهد و بر عكسء فرد مصيبى را مجازات كند. 


مجموعه مقاللات» ص: ٠٠١‏ 


و هيج تدبير و نظمى اصلح و احكم و افهم و اعلم و انفع و اتم و اسلم و اعم و انظم و اقدم و اعظم نبوده و نخواهد بود, از 
تدبير مدبّر عوالم امكان و حكم حكيم 


- م 


ع دنا "١‏ قُلْ هل تتتككع بالخ رد 
قم دن كلعل قبنز كن وي وو عمل و يكوا فاق «» قل أأجديرى ليث و الث و دأ غجك كر 
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م علام» لقوله تعالى إِنَّ الدّينَ عِنْدَ اله 1 )١«‏ و ماسواء زخاريف الاوهام و اراجيف الأصحا ل يداد 0 
> أعلل 2 31 


لكانًا الْذِينَ ضَلَّ سَحْيَهُمْ فى الْكَلياء الدّلِا وه بخدهوة أنه يشندئوة شنعا م أ 


0 م 


5 تشتوى الظَللَات وَ التُورُ «©» ولا بش يوى الْأغملا و الْبصد. الي واو 
د م ا تَتَذَّكَرُونَ 3 


)١(‏ آل عمران/ 14- در بيشكاه خداوند, دين همان اسلام است. 
(0) كهنض/ -2١‏ شيطان براى سيه كاران و ظالمان بدترين مولاى بدلى است. 


(*) كهف/ -٠١© ٠١"‏ بككُو اى مردم مايليد اعلام كنم» جه كسى در ياداش عمل از ديكران خسارت بيشترى خواهد برد؟ آنان 
كه ثمرةٌ تلاش و فعاليت آنان در زندكى دنيا كم شد و مى يندارند كه در ساختار جامعه نيكك انديشى مى نمايند. 


(؟) محمد/ -١5‏ آيا كسى كه از ييشكاه يرورد كارش كواه روشنى دارد با آن كسى هميايه است كه دستاورد ناصوابش در نظر 


آراسته و زيبا مى نمايد؟ اينان كافر شده اند و دنبال هوسهاى خود رفته اند. 
(0) مائده/ 3 بكو ياكك و ناياكك برابر نمى شوند. كر جه ناياكها جندان وافر و موفور باشند كه تو را به شككفت آورند. 
(©) رعد/8١-ابكو‏ آي خدائ كور :با داق بينا براير است» ١‏ باجند شياهئ نا ووشتايى برابن اسث؟ 


(/) غافر/ /8- آن كسانى كه مى دانند» با آن كسانى كه نمى دانند» برابر نمى شوند. مردم نابينا و 


مردم بينا يكسان نخواهند بود و آن كسانى كه ايمان آورده اند و اعمال شايسته دارند» با كافران بدكاره برابر نخواهند بود. شما 
اين نكته ها را كمتر به خاطر مى سياريد. 


مجموعه مقاللات» ص: ٠١١‏ 


- 
5 


0 
فاسقاً لا يَسْتَوُونَ 


وَنَا الات لزه اللو لووول بحترى الأعيء و راث ٠‏ أ من كات مؤيا كن كن 
١‏ مكل ليقن علق وَالأصمْ و البدير و الشجيع كل يوبن لا ا كرون 0١‏ و المعلوم بالبداهه و حسن الفطره اين 
كه انسان كه يكى از بدايع صنع حكيم مطلق و مخبر صادق مصدّق ة قلارك الله أ + عق القن عام در فت وكميّت 
محاسن خلقت و تشكيل هيئت و بدايع صنعت و حكمت غير متناهى حكيم مطلق جلت عظمته 0 اد 
جر بر رد بمااحار بوكر وراب كلم ليوا 1ن نْسُ و الْجنُ َل أن يَأُوا يمئل لللذا القرآن ( 3 
للحا و يي ل ا را لوا 
وصف قرآنء در محاسن ترتيب و بدايع تركيب» مكر آن كه از منقصه لسان زياده و نقصان آنء» خجل و منفعل و حيران و 
سركردان. و هم جنين حكمت خلقت انسان. هر عضوى از اعضاء آن كه وضع در غير موضع وضع حكيم يا اعمال در غير 
محل مستقيم مثل اكل از قفا و مشى 


)١(‏ فاطر/ 17- -١19‏ و سياهى و نور با هم برابر نيستند» نه سايه و نه آفتاب با هم 


برابرند. زند كان و مرد كان هم برابر نخواهند بود. 

(؟) سجده/ -١18‏ آيا كسانى كه مؤمن بوده اند» همياية آن كسانى مى شوند كه متمرد و فاسق بوده اند. 

(9) هود/ 7- حكايت اين دو كروه» حكايت كوران و كران است با مردمان بينا و شنوا. آيا دو كروه با هم برابرند؟ آيا 
نمى شويد؟ 

(6):مؤمتون/6١<تجاويد‏ باه خداوند وحماق» بيترية آفرزينند كان 

(5) الاسراء/ 88- بكو به حق سوكند اكر آدمى و يرى كرد هم آيند كه با تبادل فرهنكك وادب مانند اين قرآن» قرآنى 


بياورندء هر كز نتوانند مانند اين قرآنء قرآنى بياورند. كر جه با كمال حميت هنر و ابداع خود را روى هم بريزند و سالهاى 


سال يار و هم كار هم باشند. 
مجموعه مقاللات» ص: ٠١7١‏ 


قهقرى موجب خطر و قبح منظر و اضرار و ضررء كعمى البصر 42١١‏ يس انحراف از هر جزئى از تدابير حكيم و انصراف از هر 
قدرى از تقادير قادر عظيم» در هر يكك از هفت عضوء هفت شبر »7١‏ طول و عرض انسان و تركيب سبع المثانى قرآن كه 


بس جكونه به تدبير سقيم و رأى شيطان رجيم و تخلّف از صراط مستقيم و لقمان حكيم و قرآن و شارع عظيم مى توان داد 
نظم هفت اقليم به تحكم و تحكيم؟ هيهات» هيهات: محال است و ممتنع است تمام مفاسد عالم و بى اعتدالى امم و اختلال 
نظم و حكم و زوال نعم به نقم 1 و وجود به عدم از بداء آدم تا خاتم واز صدر اسلام تا يوم القيام نبوده و نخواهد بود مكر 
به واسطةٌ مخالفت حكم و 


قوراف ملك كترافهية: 


جنانجه از صدر اسلام تا كنون كسى مغتنم به غنيمت رياست و نعمت سلطنت و خلافت نشده؛ مكر به واسطهُ بركت مصاحبت 
يا مجاورت و سرايت با متابعت و اطاعت و يا حمايت و محافظت صورت يا سيرت ظاهر الاسلام والا مقام. و لو در بعض اعوام 


و قديم الايام» و كسى محروم و معدوم از اين مقام معلوم و غنم مغنوم نشده و نمى شودء مككر به واسطهُ شوم مشئوم 069 و ستم 
مسموم كفران اين نعمت و مخالفت ملت و قدر ندانى سعادت و شرافت و بركات فيوضات 


)١(‏ كعمى البصرء مانند كسى كه جشمانش كور است. 

(0) شبر: وجب. 

(©) نقم: جميع نقمت: عذاب» رنج و سختىء ياداش بد. 

(؟) اصل: مى شوم در سراسر رساله نيز همين مى شوم به غلط به جاى مشئوم آمده است. جنانكه قبلا كفته ايم. 
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غير متناهيه صورت و سيرت اهل اسلام والا مقام و اكسير اتمٌ باطن شريعت خير الانام» عليه الصلاه و السلام؛ جنانجه استيلا 
اعراب على خرق العاده و العجائب بر تمام مشارق و مغارب و ملوكك اكاسره و جبابره در مدّت ششصد سال بعد از هجرت نشد 
و نمى شد مكر به واسطةٌ باطن شريعت و مدد وامداد شور وجنقووية اواك ملت اقاء امّت عليه الس لام. جنانجه انقراض 
دولت و زوال سلطنت بعد از آن نشد و نمى شود. از ايشان تا كنون مككر بعد از جفاء امت در اخفاء امامت و اطفاء نور هدايت 


به طول هجرت و غيبت حضرت حجت عليه السلام و شورى و مشورت خواجه نصير ملت. 


وهم جنين دوام سلطنت صفويّه از بركات علماء مله 


وترويج مذهب عدليّه اماميه در مدت مديد يانصد سال» در نهايت اقتدار و اعتدال و عدم عروض زوال و انتقام مكر بعد از 


جنانجه دوام مدت سلطنت شاه شهيد نبود مككر از حسن عقيدت به اهل شريعت» خصوصا در اوايل سلطنت به نشر صندوق 


عدالت در تمام مملكت و قمع باببه و دفع شيختّه و رفع دخائيْه و منع كفار از مداخلة در كار. 


1 
)١(‏ اشاره است به آيت الله سيد محمد مجاهد كه در آستانه جنكهاى دوره دوم ايران و روسء فتواى جهاد عليه روسها داد و 


ود نيز در جبهه ها حضور يافت. مؤلف محترم تلويحا شكست ايران در جنككهاى مذكور را به دليل مخالفت با مرحوم آيت 


اللّه مجاهد دانسته و عدم يارى او را به جفاى كوفيان نسبت به امام حسين عليه الشلام تشبيه مى كند. 
مجموعه مقاللات» ص: 7١5‏ 


و جنانجه سلطنت هندوستان و حبشه و زنكبار با دوام استمرار و قدم و استقرار و كمال اقتدار اسير و كرفتار و صغار و انكسار 
نشد ونمى شدء مككر به واسطةُ مداخلة كفار در كار و ديار به سوء كردار و رفتار و رفع آثار ملت و شعارء بر عكس افاغتة 
كابل و قندهار كه به واسطهٌ حذر )١١‏ و حذار از مذاخله دادن كفار تا كئون ترفته اند» زير باراين عار و شعار و باقى اند بر 


اقتدار و اختيار. 


وهم جنين دولت فرانسه با كمال شهنشاهى و 


منافسه 07١‏ به محض احداث قانون مزخرف فنون مغلول «* و منكوب و اسير و دستككير شد. هم جنين سلطان عبد العزيز عثمانى 
به محض شوم اجراء همين قانون مشئوم معزول و معدوم و كرفتار محاربة كفار روسيه شدء ولى برادر رشيد سلطان عبد الحميد 
به واسطةٌ رأى سديد و تلافى شديد اكيد در حكايت اسلام و علماء اعلام با كمال اقتدار و فتوحات بسيار تداركك و انجبار و 
كسر و انكسار (©» نموده. 


هم جنين غلبه زاين بر روسيه؛ بر خوارق عاديّه در اين ازمنه حاليه» از باطن شريعت غرّاء و ملت و استجابت دعاء يكى از خدّام 
علماء. 


جنانجه سبب حدوث طاعون و وباء و تنزل و عناء «0) و آفت و بلاء در كفره اعداء «#) از تاريخ ده سال قبل از اين تا كنون, به 


واسطهٌ نفرين يكى از خدام اهل 


)١(‏ حذر: يرهيز كردن» دورى جستن. 

(0) منافسه: رقابت. 

() مغلول: اسيرء كسى كه به غل و زنجير افتاده است. 
5 يوق الكبارة مك رسكم ده 

(0) عناء: رنج و سختى. 

(©) كفرة اعداء: دشمنان كافر. 

مجموعه مقاللات» ص: 7١0‏ 


فينو على هذا الفتاض » اكول :شنا الناد م شيك السقه و الالقامي و الفنانى الافاشى ا القر فى بو الاسكاسن فاعتيرة بهذا 
القسائردي الاساين الخر ال نناة. الانان اندي امن و السام افق القراسهو الافران لاضن از مشاهدة ادع اتاو لايق 
تجربه و اختبار و عبرت و اعتبار» معلوم است به حسن الفطره و البداهه جنانجه خالق و رازق و مدبّر و مسحّر عالم نيستء مكر 


خلاق عالم و مصوّر بلى آدم. 


هم جنين به هيج تدبير و تسخير و نظم 


و تنظيم وحكمت و تحكيم وعلم و تعليم وفهم و تفهيم ودين واتدوين وحسن و تحسين در عالم نيست, مكر شوراى ملى و 
زرف كلو وكيك :زلا قف الاتحلن للا فق الا اذى الققا رن وما اندلا رتو عار وول مهار و #دفده انعد مره الكقره 
19 


فان قلت «"): مشهود و معهود است استقامت سلطنت دول و نحل باطله» مخالفت تمام اهل شرع و ملل بدون ملل و علل بلا 
فتور و زلل و بلا اختلال و خلل «2). 


قلت «0) در جواب مقرون به صواب أولا اجمالا به اين كه شبهه مصادم «*» ضرورت نمى شود قطعا. و عذر و معذرت خطاء 
نيست» عقلاء جرا كه حكمت 


)١(‏ يس در نظر آور بر همين مقياسء احوال ساير مردم راء جه اين بهترين مقياس و اساس در فهم و دريافت است. 
(9)او عر ان تعردصةه أفست اتشن كد دلت و خواوى و زنك ستاحزان و رشكتل كافراناشت. 

قاذ فلك بس كر [اسكان كل ]ويه كربو 

(؟) خلل: و هن» فساد» تباهى. 

(0) قلت: كويم. 

(*) مصادم: صدمه زنئده. 
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حكيم جار در رفع الجاء »١١‏ و اجبار از فاعل مختارء مقتضى همين است كه در مقابل هر عقلى» جهلى و هر ضرورتى شبهه اى 
1 ا ل ا و ل لو و ا 
انه نر وو ل نيا م مِنْ قيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبنّ إلا إذا ب : َمنّى أَلْقَى الشِّطانٌ فى أَميتِه 0٠١‏ و كذلِك جِعَلنا لكل ني عَدُوا 


لطن الْإنْس و الْجِنَّ يُوجى بَعظّ م إل بتفض رُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُوراً «* و إِنَّ الَلاطِينَ ليوحونَ إل أؤ كانه ليجادِلُوكم «©) به 
0 2 ا ل 
اين كه جيزى را كه خدا كشد بهتر از كشتن ديكّر است. در مقابل و لا تأكلوا مِمَا لم يُذكر اسْمٌ الله عَلئْهِ وَ إِنْهُ لفشق .)8١‏ الآيه. 


و ثانيا نقضا به اين كه تمام فنون فساد و مفاسد و افساد و اذيت عباد و خرابى بلاد ناشى و منتهى به نفوس خبيثه شريره مردة 


اباليس بنى جانْ است و با وجود اين استيلا و سلطنت ايشان از آدم تا آخر عالم بر تمام نفوس و اموال و ناموس 


000 الجاء: ناجار ساختن و واداشتن به كارى 


(؟) حج/ 7ه- ما بيش از تو رسولى نفرستاديم و نه ييامبرى» كه آيات ما را بر مردم تلاوت كنند جز آن كه هر كاه آيات خدا 


رازير لب زمزمه كردند» شيطان در زمزمه آنان و لوله افكند و باطلى را به صورت آيات حق به جلوه در آورد. 


(*) انعام/ -1١7‏ به همين صورت كه شاهد آنيد ما براى هر بيامبرى» دشمنى از بدخواهان آدمى و يرى برانكيخته ايم تا با 


نيرنكك و فريب سخن شبهه ساز خود را به ديكرى تلقين نمايد و راه ايمان را مسدود سازد. 


(©) انعام/ -١7١‏ شما بايد اين را بدانيد كه شياطين ناييدا به دوستان مشركك خود وحى و اشارت مى كنندء تا با اين بافته هاى 


عرق عابس يدت رسال 0 


)0 انعام/ -١7١‏ شما نبايد از كوشت آن دامى تناول كنيد كه به هنكام سر بريدنش نام خدا بر آن ياد نشود. اين را بدانيد كه 


تناول از كوشت آن دامى 


كه عمدا نام خدا بر آن ياد نككردد» فسق است. 

مجموعه مقاللات» ص: 7١17‏ 

امم بر وجه ات واعم و ادوم و اقوم از سلاطين عالم يجرى فيهم مجرى الدّم فى العروق ١١‏ اقتدار و انتمار «7) از هر جهت. 
و اما حلا فى أحد الوجوه على سبيل منع الخلوٌ. 


سيا ادي كذ إفكيدا ركو اتسعمر ال ناطق كان سنا مك ودعصوين كقان و السار حيف ان سا حي وات ملت انثال خيرة 
ل لل اليا دار مثل برورد كار عزيز جثار و والى دار مثل ائمة لو م 
لطي سو رده ٠:‏ لطا سرلطائة عَلَى الَّذِينَ يتَولَوْنَُوَالَّذِينَ هُمْ به مُشْرِكونَ © أَنا أَرْسِمنا السَلِاطِينَ عَلَى 


الكافرين : ورم را «©» و من المعلوم اين كه كشتن هزار كلب هراش «7) و عقور 07 بى صاحب هيج نقلى نيست و مورد 
مؤاخذه كسى نيستء به خلاف كشتن يكك كلب معلم و يكك سكك ياسبان كه مورد هزار مؤاخذه و ديه سلطان است. 


و منهااين ٠‏ كه اقتدار و استمرار سلطنت باطلة كفاراز باب امهال ١‏ )7 وانظار 3ش 


)١(‏ هم جون خون در ركهاء از ايشان جريان مى يابد. 
(1) انتمارة يلنكى كردن. 
() حجر/ 51- بى شكك بند كان من از قريب تو مفتون نمى شوند و تو را بر آنان سلطه نخواهد بود. 


است كه به اطاعت و يرستش شيطان مشركك شده اند. 


(0) مريم/ 87- ما شيطانها را بر سر كافران فرستاده ايم تا دلهايشان را 


از كينه به جوش آورند. 

(©) هراش: ها 

(0) عقور: كاز كير نده؛ هار. 
() امهال: مهلت دادن. 

(9) انظار: مهلت دادن. 
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-ْ لاك 2 2 
خاص به كفاراست. حدافت فرنتروه فول إلى افرين أَمْهلهُمْ رُوَيْدا "١‏ يااز باب ايد 0000 
م لك ل 
00 17 يلوت و أخلى َه إن كدى مَيين» « "١‏ و [) بحسم ع الذية كفدوا 15 00 حير نيهم إثنا 
2 ولا 
على هع إيزلكاذوا إئما و هع عَذَابٌ مهي :ل جنانجه داد شدّاد و قوم عاد َم ذات اللا الى ع يلق مثا فى البلاد © يااز 
باب ايفاء ١‏ زه جا تحضيئات الشان :ابتك :در دقاء كد تحط لاقع باشيل :ذو [خرت مجاه فرمودة يُرِيدٌ الله نا يَجْعَلَ لَه عضا 


فى الآخره ا ا ال ل ا آتين 07 يا به جهت مجاورت و صحابة مؤمنين و 
1 
رحمه للعالمين جنانجه فرموده وَلكا كان الله ليعَذّبَهُمْ وَ أَنْتّ فيه 8١‏ لو ربوا لَعذَينا الَّذِينَ كَمَرُوا مِنْهعْ عَذَاباً أليماً «4 


)١(‏ الطارق/ -١7‏ اينكك كافران را وا بككذار با فرصتى اندكك تا به كمين برسند. 


(0) اعراف/ 187 و ”218 القلم 6 و 68- از آنجا كه ندانند» تدريجا آنان را به سوى هلاكت مى كشانيم. آنان را مدد مى 


(") آل عمران/ 1,/8- آن كسانى كه با دو رويى و دو رنككى كافر شدند» تصور نكنند كه اين عمر طولانى و رفاه زند كى را به 


خاطر خوشبختى به آنان عطا كرديم. ما بدين منظور بر عمر و رفاه آنان افزوده ايم تا بر زور كويى و طغيان 


خود بيفزايند واز آمرزش حق محروم شوند. اينان ياران دوزخند و براى آنان عذاب خوار كننده اى مهيا است. 

(6) فجر/ 8- /1- همان بانيان شهر ارم كه با طاقها و ستونهاى بلند» شهرى كه مانند آن را در ميان شهرها يديد نياورده اند. 

(©) ايفاء: وفا كردن. 

(©) آل عمران/ -١7/8‏ خداوند جهان كه آنان را مهلت و رخصت مى دهد مى خواهد با تاخت و تازشان در كفر و ضلالتء از 
رحمت آخرت محروم شوند. 

(9) انك امد كان 

(8) انفال/ 7؟"- اما خداوند رحمان مردمان را با اين كونه عذابها هلاك نخواهد كرد ما دام كه تو در ميان آنان باشى. 

(9) فتح/ 18- اكر آن مردان و زنان مؤمن از شهر مكه خارج مى شدند و از جمع كافران جدا مى كشتند بى شكك كافران مكه 
رابا عذاب دردناكى عذاب مى كرديم. 
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1100 
وَ لؤْ لا دَهَمْ الله اناس بَعْضهُمْ يبغض* ١١‏ اى يدافع من الاشرار ببرٌ الاخيار. 

ا 
جساتعة انظان ابلس #جراء عند رسنال عباداث سابقة اش وده و:ضحتتن با اننباء وهدارات وسلوكقن :نا عاد اللهائ انظان 


فرعون» جزاء حق التربيه حضرت كليم و مجاورت مؤمن آل فرعون و آسيهٌ مؤمنه زوجه اش بوده. 

جنانجه انظار منافقين از مهاجرين جزاء حق المهاجره را و انصار جزاء حق الانتظار و از اغيار وجود آثار و اخبار رحمه للعالمين» 
از مثل قرآن و امام زمان. 

صفوى دار السَلطنه اصفهان تا كنون مأمون به امنيت و امان و مشحون به حكمت لقمان و ترقيات شأن فوق شأن و دوام ملك و 
سلطان إلى آخر 


زمان» بر خلاف ساير بلدان مملوٌ از حدثان نقصان و حرمان. 
[1- نفى تشبه به كفاراز هر جهت] 


فانوة ملى و فوايد كلى غير فتناهى اوَلى اوّلء تبرّى و تخلى از شوم مشئوم مشاكله )١١‏ و مشابهه «) و مجانسه (©) و ملاسه «0) 


مسوخ «2 ابالسة 


.. و اككر سنت الهى بر اين جارى نبود كه شر نابكاران را به وسيلة ديكران دفع كند‎ -18١ بقره/‎ )١( 
متشاكله يا يكد كرام اكترت وههرافى كردن عمانيد مشاه شدة:‎ )0( 

(#) مشابهه: همانند بودن» شباهت داشتن. 

(؟) مجانسه: هم جنس بودن» همكونى. 

(0) ملابسه: در هم آميختن» مشتبه ساختن» يوشيدن. 

(9) مسوخ: مسخ شد كان. 
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خارجه اسقاو حل ارو بان سكليد رينت مايه الاسازاكو مفراكه» شرافك اسلايهاسة از خر بحو در ضورت و 
ميرت واتشانهوامكه وعلقيت و ساكل سابل وحلاف و قرام ومظافر وشعائر و ملاس واقايس و سحاسق ب قزائن و 
تيجان 237١‏ و اركان مطرّز و مميز به علامت و نشان فوق شأن اسلام و اسلاميان» جرا كه در تحلّى به حليه طراز و امتياز شعار و 
شعائر اسلام والامقام؛ منظور نظر انور حضرت علام و ملائكه كرام و ائمه انام و علماء اعلام [است وء] از فوائد كليه غير متناهيه, 
رفعت مقام و اكرام و اعظام و مراتب حرمت و احترام و شكوه سلطنت و سلطان و يمين ميمنت و امان و هيمنت بر عدوان و 


تفرق و تفوّق بر اضداد و نفرت از انداد و تعشق و رغبت در اتّحاد و دخول در مواد وعداد. 


جنانجه مشاهد و محسوس اين كه ميل نفوس و انس 


مأنوس به سنخيت و جنسئّت و نفرت از بينوثت است بالطبيعه» جنانجه در حديث الجنس يميل إلى الجنس الا ترى الفيل يألف 
الفيلان (2). 


[7- مرز قائل نشدن براى دولت اسلامى] 


انون ان وبعراقا كلى, عير نتداض او صتلى اكباو تخي رلوم عقتو ورامك ات كز زور و درط عورى خابرى 
بنيان عاملان و بانيان اين ظلم و عدوان به عيان و برهان» به نص قرآن و فرقان» واضح و هويداستء از هر جهت. 


فل اران سدن 
)١(‏ تيجان: تاجهاء ديهيم ها. 
0 هر جسن يدس خنودامى كرايدء آيا تمى بينى كه قبل با فبلان الفت فى كيرد؟ 


متجفوعة الات ضر 13ب 
:. :. :. 

جرا كه به عوض تعظيم و تكريم غريبان مهمان بناه آوران مستجيران ضيف الله و زوّار بيت الله كه تعظيمشان تعظيم شعائر الله 
و من تعظيم حرمات الله ايشان را در هر بند و معبر باشدء ذل و انكسار و خوارى و صغار به اضعاف جزيةُ كفّار يول تذكره و 
قرنطينه كرفته و فقير غير قادر را حبس در بيت القاذور ١١‏ تبرعا كرده تا ديككران جزية او را تبرّعا بدهند. 

١ 5‏ :. :. 
واقبح وافحش و افضح از اين ننكك و عار و شنار و خزى اهل ملت و دولت اين كه تمام حا ضيف الله و زوّار بيت الله 
الحرام از رجال و نسوان و صبيان اقلا يكك عشره حبس قرنطينه جهنّم قرينة تش مكينه 7) عريان كرده و دود خورده» كرفتار 
اكفر كفار لا يشعر» مار ديوائه شعار هستى وار اما ابران الخيار زوار نه قطار قطار 


فى العشيّ و الابكار 0 براى تعداد و شمار باشد ذل و صغار كفار زنكبار اين مست ديوانه به محض بهانة بيكانه به امر غلامانه 


ا ا ا 
وعم ١‏ زم لدان عيماة وقد ينه 31 2 قله 015 بدا وود يك ار َ أيّاماً آمِنِينَ «0) لبيك على الاسلام من كان 


الات 


باكيا فقد ضبّعت احكامه و استحلت. 


)١(‏ بيت القاذور: اينجا به معنى: مجلس انفرادى است. 
(9) اككن مكيتةة انش بجايكاه 


(*) عشى و ابكار: شب و صبح اشاره است به آيه ١‏ آل عمران كه مى فرمايد: واذكر ربكك كثيرا بالعشى و الابكار: 
برورد كارت را فراوان ياد كن و در شامكاه و بامداد خدا را تسبيح كن. 


(©) آل عمران/ 91- هر كس به حريم كعبه وارد شودء ايمن خواهد بود. 

(0) سبا/ 148- اينكك بى زاد سفر جند شب و روز در نهايت امن و امان راه ب ركيريد. 
مجموعه مقاللات» ص: 7١7‏ 

[؟- عدم دخالت كفار در شئون مملكت اسلامى] 


قانون ملى و فوايد كلى لازمة غير متناهى تخليه و تخلى از نجاست كثافت اخبثين طبابت و حكمت و تحكم و حكومت كفرة 


خارجه است از هر جيز وهر جهت. 
:1 ل 
جرا كه صفت حكمت و حكم حكومت از اجل صفات جلاليه» خاصه حكيم و حكم احكم الحاكمين است كه لا , شرك فى 


9 َ 2 لا 3 57 3 اس 5 
كمه أحداً ٠١‏ فلا يُظِهِرٌ عَللِ غَتِهِ أحداً إلا مَن ارْتَضلِ مِنْ رَسُولٍ ١‏ ال ا ا اه 
تجانيت و حافت كفريه به نغابة صكت ملب اليناقت به-مصداق حم كه 


فَهُمْ لا يَعْقَلونَ ١‏ 0 إن ُمْإِنَا كالأتعام بَلْ هُمْ أضصَلَ سبي «5) محال و ممتنع استء قابليت و لياقت مظهريه ج' جنين صفت و وراثت» 

لا ل 
جين قم و رت لاستحاه ليع و اجا الشتين على الال الحكيم جاجد نوهل أل عفدي الاي «0 و الْحَبِيئاتٌ 
للْحَبيئِينَ و الطليا تّ لِلطَيِينَ «2). 


)١(‏ كهئف/ 78- و در فرمان خود كسى را شركت نمى دهد. 
(0) جن / /اا- 78- و بر غيب خويش كسى را آ كاه نسازد جز كسى را كه به عنوان رسول خود يسنديده باشد. 


إهرة بقره / -0١‏ كويا اين مردم همككان كر و لال و كورند كه از كلمات و اشارات قرآن جيزى نمى فهمند ازاين رو عقل و 


انديشه بكار نمى بندند. 


رع فرقان/ 6- اينان فقط مانند بهائم در فكر خوراكك و زفافندء بلكه كمراه تر كه خوراكك لايق و زفاف مناسب خود را هم 


(0) بقره/ -١7‏ عهد و فرمان من به سيه كاران دودمانت نخواهد رسيد. 


5 هن النانةن 5 البرك ر اليو حاليا د ا[ ص و ص 
(©) اشاره به آيه 8؟ سورة نور است كه مى فرمايد «الْحَبِيئاتٌ لِلْحَبيئِينَ وَ الْحِئُونَ للَْبيئاتٍ وَ الطلاثٌ لِلطيبينَ وَ الطَيْبُونَ لات 
«لؤناة قايا كمال هرذ اق ثانا كنة و مر داق كنا ناكه مال نزناة تناكل وتان ناكف مال مرداة اكتف :مدان باكتمال ونان ناكف 
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ال م مرده )١١‏ و اخوان قرده «") و عبدة اصنام و اولاد حرام به مفاسد اوهام و اضغاث احلام د" إِنَهُمْ 
ا كالنْامٍ و با مستى خمور و يستى فجور جكونه قابل و نايل حكمت و حكيم و حاكم و تحكيم و ذوق سليم وفهم مستقيم و 
فق كل ذى عِلَم علِيمٌ مى شود. جاها و كلتا الله ان 


بجعل قوت الانبياء للاشقياء 15٠‏ علايوه بر آيات دكات 0 ككدوا با مِنْ دُونِكم لا الوك َلانًا «0) وَ لا يكوا بِعِضَم 


ع لادر َ 2 -250 وى ره 020 5 0 سل 5 
الكتافر 29 و ذا تتَوَلوًا قؤما غضبَ الله عَليِهِمْ 7 «و من يتولهم فلئِسَ مِنَ الله فى شئ ء)2 و الفاسد لا يصدر منه إلا المفاسد» بل 
الحفقد يو السمد على القانيك افد مدرو عل العقيه انه تصعو علن الفال أضل مه 

[؟- نفى تشبه به كفار در لباس] 


قانون ملّى و مصلحت كلى مقتضى تحلى و تجلى به حليه و حلى و زيور شرع انور» عقد ذمّه و ضرب جزيه بر كفّار و اهل 
كتاب بر وجه مقرّر شرعى [استء] كما و كيفا و اخذا و صرفا و مصرفه مصارف بيت المال المعد لمصالح المسلمين» لكن به 
نظر و صواب ديد اهل ملت و شريعت كه بر وفق حكمت و مصلحت كلى اهل مت و شريعت كه بر وفق حكمت و مصلحت 
كي 


)١(‏ مرده: جمع مارد: سر كشء متكبر. 

(0) قرده: بوزينه ماده. 

(*) اضغاث احلام: خوابهاى آشفته. 

(؟) خداوند امتناع دارد از اين كه قوت انبياء را براى اشقياء قرار دهد. 


(© آل عمران/ -١1١8‏ غير از هم كيشان خود كسى را به دوستى و همرازى خود اختيار مكنيد كه ديكران شما همراز و همدم 
نمى شوند. بلكه از جنكك روانى با شما كوتاهى نمى نمايند. 


(9) ممتحنه/ -٠١‏ شما مؤمنان حق نداريد به بازوى زنان كافر خود بجسبيد و آنان را هم سر خود بدانيد. 
(0) ممتحنه/ -١7‏ با امت يهود هم كه خدا بر آنان غضب آورده است» دست دوستى مدهيد. 
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فرغ طرق شحرق أزهر عدي شود تدده اعفان عقال بد اعمال كخرله وااملث و وولت عه عدف 


ريت وانقدة حكتدك واتانن عل عزهه وابرنفطلة ع و حعارخض كرته كمون عرض وفقادل ا3عريةافينات 
مضاعف نجاست بول و غايط خودشان به خورد مسلمانان داده و يول از مسلمانان كرفته. 


وامًا فوايد كله و مصالح نوعبه و احكام مله اهل جزيه اين است كه هر كدام مخالفت شرايط مقرّره ذمّه نمودند» خون و مال 
او حلال و داخل بيت المال. 


وامّرا فوايد كلى و مصالح نوعى عملى شرعى اين است كه اكر به اين منوال و حكم عدل و اعتدال مقدر به حكمت ذى 
الجلال با كفار معامله و اعمال [مى شد] هر آينه تمام كفره بالطو والرّغبه در جند سال مشرف به شرف اسلام مى شدند و تا 
كنون يكك كافر در عالم باقى بر كفر نبوده. به واسطه حكمت حكم حضرت حكيم متعال» ولى به واسطهٌ مخالفت حكمت 
حكيم و لطف كريم نتيجه بر عكسء شفاء سقيم» داء "١‏ عظيم و عظام را رميم «» نموده و اتا كنون جندين كرور به مرور 
دهور به واسطه شدّت ظلم و زور از دار القرار فرار [و] به ديار كمار با تبعة خارجه يا زير علم كفره رفته و مى روندء از 
مسلمانان. 


اين است حكمت فرمايش معصوم كه «عدل ساعه خير من عباده سبعين سنه) © و اين كه. سلطان عادل شريكك است در 
عبادت خلايق» جنانجه سلطان 


)١(‏ خونه: خائنين. 

)١(‏ داء: بيمارى» مرض. 

(9') رميم: يوسيده. 

(©) يكك ساعت عدالت. بهتر از هفتاد سال عبادت است. 
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انوشيروان» مخبر صادق خبر داده كه به واسطة كفر در جهنم است ولى به واسطهُ عدل غير معذْبٍ است. و هم 


جنين عمر بن عبد العزيز مروانى در تمام ايّام سلطنت كسى تفاحه )١١‏ به رسم هديه برايش آورد» قبول نكرد» عرض كردند 
«أنها هديه و النبئ كان يقبل الهديه» جواب داد «انّها فى زمن النْبى هديه و فى زماننا هذا رشوه» يعنى كسى غرض و مرض طمع 
به ييغمبر ندارد كه رشوه بدهدء به خلاف منء كه غير از اين رشوه غرضى و مرضى نيست و روز اول جلوس مسند سلطنت» 
ييغام به زوجه اش دختر عمويش عبد الملكك مروانى [داد] كه قلادةُ مرواريد كه يدر به توداده در شب زفافء از بيت المال 
ميملميق اسك با آن وا اكشان كن و هرا معاف دان باهرا اعفار كن و ان زرا ب ركرداق يديت المال. و روه اويا اعضيان كرمعو 
آن را بركردانيد» إلى غير ذلكك از عدالت مدارى ملوك و ملوك زادكان سلف كه فَحَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلِفٌ 0١‏ الايه. 


[4- نفى تشبه به كفار در تراشيدن ريش] 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقاللات» در يكك جلد. مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول» هق 
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الود على و رايا كى ودرا واد كان حملي حلي شوم متطرم الببنابالمدة صيوح ضيه واامجوين در غير و مورت 
سيرك كه ختود ابليس كفنه: 

ل ام ظا 

7 آمْرَنْهُمْ فَليَعدن خَلقَ الله 2 جنانجه از مسوخ امم سالفه جرى «5» و مار 


(؟) الاعراف/ 1894 مريم/ 29- يس از بى آنها باقى ماند كان بودند. 
() نساء/ -١1١9‏ فرمانشان مى دهم كه فطرت الهى را د كركون سازند تا از دائرة فطرت خارج شوند. 


(ع) جرى: نوعى ماهى كه به فارسى مار ماهى و در السنةٌ ديكر با نامهاى كوناكون 


آمده است اين ماهى عظيم الجثه است و در درياى سرخ وجود دارد. سياه رنكك بدون فلس با استخوان كم و شارب است و 


هم جون مار باريكك و دراز و داراى سرى طويل است. 
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ماهى است كه به واسطهٌ حلق لحاء و فتل شوارب ١؟)‏ مسخ شده اند جنانجه منصوص در نصوص مستفيضه است و در 
حديث قدسى «قل لعبادى لا تلبسوا ملابس اعدائى و لا تطعموا مطاعم اعدائى و لا تشبهوا اعداتي كرو 0 
اعدائى) "1و تحلى هيه و يت حمسن محامن وري اسلا و اسلاا ين الى ارق للاده دع و لاسٌ 1 
ذلك حَيِدِ «ه» و فطْرَتٌ الله الَّتَى قَطَرَ النَاس عَلَطًا 8١‏ و صِبِعَة الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله صِبِفَة 37. 


[ 8- وضع اذان در اوقات شرعيه به جاى طبل و مزيقه و ناقوس و قوب زدن] 


قانون ملى و فوايد كلى تخليه و تخلى از شوم مشئوم ابالسهٌ كفره در اوقات طلوع و غروب به زدن طبل و مزيقه و ناقوس و توب 
كه از ملاهى (/) منكرة ابالسه است در عوض و مقابل تحلى و تجلى به رفعت اذان و اعلام و اعلان به شكوه اسلام والا مقام 
اعلام و ساير 


)١(‏ لحى: فككء استخوان آرواره» حلق لحاء: كلوى استخوانى 


اق سامير نهوند كان فى ركو كه لاسن ساف دأنيتاة هرا موكتده غور كيان وشسعاو را تكخروقة و كود وابه دشيان فق 


شبيه نسازند كه در اين صورت دشمن من خواهند بودء جنانكه آنان 


(©) اعراف/ ”7- زينت هاى طبيعى را كه خداوند براى آراستن بندكان خود به عمل آورده. 
(0) اعراف/ 18- لباس تقوى كه زشتى و يليدى را به وجود شما راه ندهد» بهتر از جامه ستر است كه زشتى را نهان مى سازد. 
(*) روم/ “ا- سرشت خدا را دنبال كن» همان سرشتى كه جان مردم را بر آن بسرشت. 
(0) بقره/ 17- ايمان بى تعصب و اخلاص همان تعميد الهى است و كيست كه بهتر از خدا تعميد دهد. 
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0 0 نه لا ل 
شعائر اسلام كه محل نظر ملكك علام و ملائكه كرام [است] و ما الَنْضْرٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله .)١١‏ 
[/ا-اجراى قسط و عدل] 


قانون ملَى و فواييد كلى غير متناهى اولى كلى فعلى عدلى و مصايح كلئ و ساطنت اسلامى عادل و اعتادالى بموجب و إذ 
كع بين الس أَنْ تشكمرا بالعذل «"» و جواب الزام و التزام از عمال و ضباط وسكادم وح ضبافك وغ انكو ماية 
شرعى بر مخالفت عدل و تعديل بين رعيت در كفتار و كردار و رفتار بحقٌ و صدق و عدل و نصح و اعتدال در حال و احوال 
و تركك عادات سيئه شوم مشئوم بى اعتدالى از اجحاف به هر اسم و رسم و بهانه و قلق 0 و جريمه و سرانه و تذكره و قرنطينه 
و جزاى نقدينه و ساير حركات وحشيانه با هر آشنا و بيكانه از فنون ظلم و عدوان و فريه «» و بهتان بر خصوص مسلمانان و 
بندكان بى يناه و بى كناه [است] اككر در خانه كسى است همين بس است كه از تاريخ هشتاد سال تا كنون كه در 


عبره و اعتبار و سياحت و تجربه و اختيار كه خاطر داريم و به جشم بصيرت و حسن فطرت تعقل كرده ايم قريب ده كرور 
مسلمانان داخله فرار به خارجه نموده اند و به اين واسطه بلاد محروسة ايران در تنزّل و خرابى و بلاد خارجه در ترقى و آبادى 


[شده]ء در خصوص يكك عراق عرب از بغداد إلى كوفه و بصره ينج كرور ايرانى از هر صنف مشغول تعمير و آبادى و رعّتى 


و تجارت و فلاحت و زراعت از هر جهت واز عرب در تمام ايران ده نفر 


)١(‏ آل عمران/ ١58‏ انفال -٠١‏ بيروزى و نصرت جز از جانب خدا نازل نمى شود. 
(؟) نساء/ 88- جون در ميان مردم به داورى بنشينيد» به عدل و داد» داورى نماييد. 
(9) قلق: وازْهُ تركى است به معنى: رشوه. 

(6) فريه: افتراء. 
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نه تاجر نه زارع نه محصّل نه تبعه به هيج وجه نيست. عاقل را كافى است كه جهت و سبب جيست و نيست مككر حرمان و 
نقصان سلطنت قاهره به واسطهٌ انفراد از فوايد كليّه اتحاد و استمداد به جهاد و جد و اجتهاد حمايت و معتّت شوراى ملى و 


[4- وحدت ملى] 


قانون ملى و فوايد كلى و مصالح نوعى غير متناهى شرعى ملتى و دولتى و حكيم لقمانى و نصوص قرآنىء تخلى و تبرّى از 
وحشت شتات 1١‏ و انفراد و تحلى و تجلى بقوّت وعرّت عدد و اتّحاد و استمداد مدد رب العباد در مجاهده و جهاد بر جميع 
اقواذ و احاد اهل يوادئ و بلاد از قريب و يغيك .و داخله وخارجه سملن از ملييق او سخالت وجمؤالف اذ 


خاصّه و عامّه و سنى [و] شيعه حتى بر نسوان و صبيان در خصوص دفاع اعداء دين از مال و جان 3١‏ و نفوس و ناموس اسلام و 
مسلمين [است] از هر جهت و از هر بابت. 


5 لا 
0 وك لا م 3 و له 7 0 هو دوو ار م 2 1د علا 7 
جنانجه فرموده إن الله ب يبحث الذينَ يُقاتلون فى سَبِيلهِ ضَ فا كانَهُم يان برصرص واد تنصرٌوا الله يَنْصوْكم و ينبت أَقدامَكم 


5١‏ و قال عليه السّلام: «ان الجهاد باب من ابواب الجنه هو لباس التقوى و درع الله الحصينه و جنته الوثيقه فمن تركه رغبه البسه 
اللداقوات الذ لبو شتملة لباه ودقادكة بالففار 


(1) شتات: يرا كند كى. 
(0) اصل: حال. 


إفرة صف/ #- خداوند جهان كسانى را دوست دارد كه در راه او صف زدهء ييكار مى نمايند و جنان يايدارند كه كويا 


فيؤارق ازدسكة وسرتكير اوردهدانك. 


(*) محمد/ /ا- اكر شما خداوند را يارى نماييد» او نيز شما را يارى خواهد كرد و قدمهاى شما را در معركةٌ نبرد استوار خواهد 
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والقماءه ..» .)١١‏ 


خلفا عن سلف به همين مدد و استمداد به جهاد ربّ العباد بوده واس اساس دين و آثين و ركن ركين و حصن حصين و عون 
و معين اقتدار و نصرت و انتصار سلطنت و عزِّت و دوام ملكك و دولت مبنى و مبتنى بر جهاد و اتحاد با اهل ملت و سداد و وداد 


وححلن ان الث اق ودوك اناد | افك | 


جنانجه اقتدار حالى سلطان عبد الحميد خان عثمانى با وجودى كه دولت قاهره است 


وامور مملكت و دولت را منوط و مربوط به سه طايفه نموده. جنديّه و ملكيه وعدليّه بلكه جنديه كه عسكريّه باشند غير از 
معد و مستعد حرب و محاربه؛ به هيج وجه اختيار ملكى و ملكى به ايشان نمى دهند و ملكيه كه حضرات ولات و نايب مناب 
«؟) ولاتند. به هم جنين به هيج وجه اختيار ولايت و حكومت نمى دهندء مككر استيفاء ماليات و رفع رجوع فساد ملكى محلى و 
تمام امور كليّه مكرّمه و ولايت از سياسيّات و مرافعات و فصل خصومات 


خطبةٌ جهاد در ترجمه استاد د كتر سيد جعفر شهيدى جنين است: 


«جهاد درى است از درهاى بهشت كه خدا به روى كزيدةٌ دوستان خود كشوده است و جامة تقوى است كه بر تن آنها يوشيده 
است. زرة استوار الهى كه آسيب نبيند و سير محكم اوست- كه تير در آن ننشيند- هر كه جهاد را واككذار و ناخوشايند داندء 


جعفر شهيدى» تهران» انتشارات انقلاب اسلامى» ال ص /". 
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و عزل و نصب قضات و مفتين و وكيل اوقاف و رئيس جنايات» تمام را رجوع به عدليّه مله كه شيخ الاسلام نموده و مع ذلكك 
فرريكة ل ناض غدقة و ملكة اند معن قلبل انمث كةاتحاور از 1 نهدت رامل مقف شعال رعيتك 


وعدالت مدارى مى دانند. 


وهم جنين بر هر منصبى از مناصب عدليْه و ملكيه» قضات و ولات ناظر و مدعى و مفتشى معيّن كرده اند كه مانع و رادع آنها 
شود از رشوه كرفتن و مخالف قانون نمودن و تفتيش صدق و كذب شكايت هر شاكى و لو فضولى باشدء از هر كسء و لو 
والى الولاه باشد. نمايد و به موجب تفتيش رفتار كند. 


[9- تسهيل در اخذ ماليات] 


زايد بر اصل مأمورين و مباشرين عمال و ضباط ضرر كلى و فساد عملى مستوجب و مستغرق كوشت و يوست بلكه خون خود 
قصاب است و مستلزم خلل و زلل تعسّدر و تعذّر قصابى است. جرا [كه] از عهده بر نمى آيد مكر به اقتحام )١١‏ در مفسدهٌ حرام 


به هر قسمى از اقسام جيبو )2١‏ و دزدى انعام. 
به نيم بيضه كه سلطان ستم روا دارد زنند لشكريانش هزار مرغ به سيخ 
اكر ز باغ رعيت ملكك خورد سيبى در آورند غلامان او درخت از بيخ 


لهذاء حسب المصلحه الملزمه و اولويّه دفع المفسده از جلب المنفعه. اعلا-ن فرمان اكيد و قدغن شديد بر معافى قصابى از 


)١(‏ اقتحام: خود را در مشقت انداختن - هجوم بردن» سرازير شدن. 
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و رسم ديوانى. 
-1٠١[‏ باكسازى مرزهاى اسلامى از دست كفار و اجانب] 


كالواة عل و تساك على كلمو تتخلى بد اداو اتقرياه اكقان لخارسفة انينك ار كار و إعصار خصرضا اذ مان كير كات 
سر حدود اسلام جرا كه مفسده آن عظيم و ضررش جسيم و خطرش عظيم و عميم و اخراجات )١١‏ بى اندازه دارد از دولت و 
اجحافات كلَيِه بر رعيّت كه موجب انكسار و شكست كار و فرار تجار اخيار به ديار كفار [است] كذشته از ننكك وعار و سر 
شكستكى دولت اسلام انيت كداوست اندر كار وحاعاق اإخار باضه كنار سنثاعة عدار مسظره وان مفييلده كان ديرانه 


شعار يعنى در تمام مملكت اسلاميان قابل مدير 


كمركات نيست كه مستغنى از فسده و اخوان قرده خارجه شوند و اسلاميان را از ذل حاجت و ننكك احتياج استخراج نمايند 
البته رفع اين مفسده ازدولت و ملت اسلاميان» اولى اسث از جللب هزار منفعت جنانجه در تمام دول خارجه احدى از خارجه 


را دخيل و مداخله در كارى نمى كذارند و نخواهند كذاشت. 


[11- التزام به عهد و قرارداد بين دول اسلامى] 


قانون ملى و مصالح كلى عملى اوَّلى و حسب التكليف شرعى ملى؛ اسلامى» وجوب عهد و ميثاق اتحاد و اتّفاق بين هر دو 
دولت اسلام است در حمايت و تقويت و عقد اخوّتء و مشورت و مصاحت و دولت و سلطنت از هر جهت كنفس واحده 


متحد و اخوان توأمان» كالفرقدان "2١‏ لا يفترقان در شعار 


(0) فرقدان: نام دو ستارة نزديك قطب شمال كه در فارسى موسوم به دو برادرند. كالفرقدان لا يفترقان: مانند دو ستارة برادر 
كه از يكديكر فاصله نمى كيرند. 
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و دثار )١١‏ و مابه الافتخار و اقتدار و انتصار «7) در حرب و محاربه اغيار كفار. 


1 ا لارء, 
جنانجه حق تعالى فرموده و اعتّص موا بحثل الله جميعا وَ لا تفرّقوا «9» و معاهدة عهود وثيقه و معاقدة عقود اكيدة شديده بر اين 


مودت و اتحاد و نفى بينوتيت و انفراد از اهم مهئّرات و الزم ملزمات و اعظم فوايد كليه واتم مصالح عرَّت و اقتدار سلطنت 
اسلام است از هر جهت ولى لازمة اين اتّحاد كلى و وداد نوعى رفع ما به الانفراد جزئى است از اسباب مفسده خلف و نفاق و 
انفراد و شقاق كه منافى با كمال اتحاد و اتّفاق است. 


منها رفع تفتيش و تفص در كمركات و بندرات از 


كو علظه وعداني مطاف ابت لا وسيين دورق معطو" تحجير «4 و اتلاءف و حرق وغرق كتب علمده جرا كه 
تكليف دولت جنانجه ب ادال ك1 موا ان لكو ا 00 در هيج دولتى تفتيش 

تحجير كتب علميه و اتلااف نه وه ونيست فيه بع ومع خوند زخو و ادل در ملكت ديك تيش و هرو 
اتلااف جرا؟ خصوصا در صورتى كه اغلب آن كتب تفاسير قرآن و احكام حضرت سبحان و ييغمبر آخر الزمان كه اتلافش 


هتكك شعائر اسلام والا مقام و شوم مشئوم عقوبت و انتقام [است] كه از شوم 


)١(‏ دثار: جامه؛ لباس. 

(0) انتصار: ييروزى. 

(9) آل عمران/ .٠١*‏ 

(؟) نيف: خورده اى» نيف و سبعين: هفتاد و جندى. 
(0) تحجير: قرنطينه. 

.١ انفال/‎ )©( 
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مشئوم همين قسم از بدعتها آثارة حرب روسييه و اتلاف آلاف الوف مسلمين و عزل و انعزال سلطان عبد العزيز جه فايده كه 
مفسدين فتنه انكيزان و خائنين د ركاه سلطان مناع الخير خن ختراهان غعدالتفان الوشيروان سعد 


[17- تضمين امنيت اموال شخصى مردم] 


قانون ملى و مصالح كلى و قواعد عقلانى و مستقلات هر عاقل و دانايى حاكم و جازم و قانع و ملزم و ملتزم و فساد و بطلان و 
خسران و حرمان هر فعل سهو و نسيان و خطاء و اغراء )١«‏ و سفه «") و نقصان از هر انسان و لو امين السلطان باشد. جرا كه خطا 
واغراء وفعل سفهاء در حقٌ خود مخطى و مغرور و سفيه» نافذ و جرى نيستء عقلا و شرعاء جزما و قطعاء فضلا از انفاذش "١‏ 


در حق 


ذيكزان ان مسلماثان خصوضا حر كق سلظان: 


فعلن "هذا هر كاويو كود ارو قرانتن عدار واتاهدة وتسمطاملة كوو ويعة لقنيو كراد خط اد و إعزاء انا مخالفت قالو1 ملت 
بيضاءء و شوراى عقلا-ء صادر و ظاهر از وكلاء و امناى دولت اسلام شده باطل» و عاطل و نكول «5» و معلول و غير مقبول 


است. 


منها تفويض بندر عدن «0) به خارجه و تمكين «2) خارجه از مملكت مصر و بحر نيل و ساير بحار ممالك اسلام و هم جنين 
تكن ١‏ مذاغلة كفان دو عوراو 


(١)اغراء:‏ برانكهدن: 

(1) سفه: نادانى» بى خردى. 

(*) نفاذ: روان كردانيدن» اجراء فرمان. 

(©) نكول: خوددارى. 

(0) بندر عدن: بندرى در سواحل جنوبى شبه جزيره عربستان كه يس از تأسيس جمهورى يمن جزء آن كرديد. 
(©) تمكين: جاى دادن. يا برجا كردن. 
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عرب و ثغور اسلام با وجود منع شديد در وصاياى نبويّه از سكناى كفّار و مداخله آنها در جزاير و ثغور اسلام. 


منها تفويض بندر مسقط ببعض خوارج كه مطمع خارجه شده با وجودى كه تا كنون كشتيهاى جنككى نادرى لنككر انداخته بر 


دورش. 


منها تفويض بحرين به خوارج »)1١‏ با وجودى كه معدن غوص لآلى و مرواريد است و به هم جنين بندر دوبى و شارجه )١‏ و 
و قطع طمع خارجه از براى خوانين خليج. 
وهم جنين ارض و زمينى از بندر جاسكك وهم جنين بلاد قفقازيّه و تركمانيّه و افغاتيه كه بطريق خيانت و سفاهت و غدر و 


غبن و 


حول و اغراف الادبزع: دادو اند با عداء و به قاعدة عقل :و عقاقد و مشروطله واناى و شور وفنا جهاا اغراد و اقعال سقها ذو 
وكلا- و امرا و وزرا بايد تمام اين بلا-د مسترد و مرجوع به اصل اصيل خود كما كان فى السابق لا حق و فائق كردد و رفع يد 
غدر و عدوان از بلاد مسلمانان بر تمام اسلاميان واجب است و قوت اتّحاد و وجوب جهاد در رفع فساد و افساد از معاش و معاد 
عاد. 


1١ [‏ اقتدار جامعه اسلامى] 


قانون ملى و مصالح كلى و حكم جبلى و لطف خفى حكيم ملت و باطن شريعت و اشارة مشيّت اعلا قدرت حضرت حجه عليه 


السشّلام محض وجوب و لطف تقريب به طاعت و تبعيد از معصيت و اظهار قدرت و اتمام حيجت نه حاجت 
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بسط بساط عدل عدالت و ارائه طريق هدايت و بصيرت به نصب قانون قور ومشروت ومشررطة مشروعييه على خوارق 
عادات و اظهار الكرامات و المعجزات إفاضه فيض عنايت فرمودنل. جلت قدرته و كبريائه و عظمته» و ريشة استبداد و فساد و 
افساد را به قدرت كامله و حجه بالغه فلل اليه البلعهُ 01١‏ و يَدَ الله قَوْقَ أبِدِيهِمْ 1" از بيخ و بنياد كنده و قوّت اقتدار حضرت 
يرورد كار و اشارة ائتِه اطهار سلام الله عليهم اجمعين اشرار كفّار و فتجار خممارء ذليل و خوارء كرفتار سوء كردار و رفتار و 
خزى دنيا وعذاب النار و العار كشته و به مزده شكرانة اين نعمت عظمى و موهبت كبرىء تبريكك و تهنيت و آلاف سلام و 


تحت و تشكر 


و تذكر | كفته] از هر جهت از جهات طوع و رغبت و بندكى و اطاعت از جميع كاينات اهل ارض و سماوات جانا و مالاء قولا 
و فعلا- و حالا و احوالا بروانه نثار و ايثار قدم و قلم اقدامات مهمه انجمن محترم ملى اسلام و انصار حوارئين» روح افزاى امام 
وال مقام عليه السّد.لام كه مظهر آثار بسط عدل و اقتدار و محل نظر از ار قسط و انتصار محض اتمام حبجت و اظهار حيات و 
قدرت و قطع محمجه 030 و احياء دون ملك رونك الك وكا لمعا ردانق عرينا افك ترمواية اامطاسون عا 
فقالوا: نعم. فقال عليه اللام: انّى احبّ تلك المجالس الَّتتى يحيى فيها أمرنا. 


1 1 
و قال عليه السّلام: ان لله بابواب الظالمين من نوّره الله و أخذ له البرهان و مكن 


)١(‏ انعام/ -١59‏ يس سند قطعى و حجت رسااز آن خداوند است. 
(1) فتح/ .٠١‏ 

(9) محجه: راه راست. 

(ع) مائده/ 33. 
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:. 
له فى البلاد» ليدفع بم عن أوليائه» و يصلح الله به امور المسلمينء إليهم يلجأ المؤمن من اذ بغ د إليهم مرجع ذوى 00 من 
شيعتناء و بهم يؤمن الله روعه المؤمنين فى دار الظلمه» أولئكك المؤمنون حمّا أولئكك امناء الله فى ارضه. أولئكك نور الله فى 
ونيم زم العامد وا مر نورهم لأهل الّ.ماوات كما يزهر نور الكواكب لأهل الأرضء أولئك من نورهم يوم القيامه تضى ء 
منهم القيامه» خلقوا و الله للجنه» و خلقت الجنّه لهم فهنيئا لهم؛ ما على احدكم ان لو شاء لنال هذا كلّه؟ 
قلت: بما ذا جعلت فداككى؟ 


قال: تكون معهم فتسرّنا بإدخال السرور على شيعتنا» ١١‏ الحديث. 


ولا يخفى دلاله 


مدي ع وض لقيو واا الكر رو بونرا ا ده رو وكيا لع لوصوو حي اتوي لكر و كتجيا علي اللوادم بو رضتحي لتر بعلت 
صلى الله عليه و آله و سلم. 


مشكور و ذنب مغفور و نور فوق نور يوم النُسُور و خلود جنان حور و قصور خواهد بود. 


و منها اين كه اقامه اين انجمن اقدس از عنايات و اشارات لطف واجب بر حكيم محض تقريب به طاعت و تبعيد از معصيت و 


مقام و رفع مفاسد مفسدين از ظلام 


000 البحار/ ه34 ص 6ح /. 
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1 
از اعظم شعائر اسلام و مجاهده فى سبيل الملكك العلام و محل نظر و منظر انور كيميا اثر دركاه باركاه اسلام يناه حجه الله است 


لاغير. و و منها اين كه اهل اين انجمن محترم به واسطة قيام و اقدام به مصالح امام و لوازم اسلام و تحصيل مرضات امام والا 
مقام؛ افضل مهاجرين و انصار و مجاهدين و حواريين و اشراقين و مشائيين و مرابطين [هستند] 0١١‏ در حفظ ثغور مسلمين و 
بسط موازين عدل و دين و قوانين شرع سيد المرسلين و حاملين تابوت و سكينه و بقيه ما تركك آل موسى و هارون "2١‏ و ليله 
القدر و نزول الملائكه و 


الرّوح و بيت المقدس روح القدس و مسجد الحرام و قبلهُ انام و مطاف ابتادم واوكزيو مهام و انصار امام والا مقام و اصحاب 
كهف و رقيم 2*0 و ركن حطيم 0" و مقام كريم و عرش عظيم و دار الامان دين و ايمان مَنْ دَحَلَهُ كان آمِناً «ه) و 


(1)امرانظه امووكاراة: 


(؟) اشاره است به آيه 768 بقره كه مى فرمايد: يبامبرشان به آنان كفت: [مقصود بنى اسرائيل است] نشانة يادشاهى و صاحب 
موسى واهاروة ترجا مائدة اكه بة :شما واضل مئ شود و حامل آن فرشتكان خدايتد: وضول اتن صتذوق:مقدس برائ شما 


نشانه اى است از رضايت حق به يادشاهى و سلطنت طالوت. اكر شما اهل ايمان باشيد» سلطنت او را مى يذيريد. 


(*) اصحاب رقيم: در باب اصحاب رقيم و وازه رقيم» اظهار نظرهاى متعددى هست. برخى آنان را همان اصحاب كهف». 
بعضى سه تن ديكر دانسته اند كه به غارى رفتند و در غار مسدود شد. در باره آن نيز برخى كفته اند كه رقيم سكك اصحاب 
كهف بود. بعضى نوشته اند كه رقيم نام كوهى بوده است كه غار مذكور در آن قرار داشت. رقيم را برخى نام بيابانى دانسته 
اند. بنكريد به: قريشى» على اكبرء قاموس قرآن, تهران دار الكتب اسلاميه “1701, جلد سوم؛ ص .1١8‏ 


(6) حطيم: ديوار كعبه. ما بين ركن و زمزم و مقام. 
(0) آل عمران/ 91- هر كس به حريم ععبه وارد شودء ايمن خواهد بود. 
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تو في إححروو و يوان إنجاد رابعلا ارا سق كربا اناج وماد طايه الل لوم بو كاسفه لطلدق رشك ترط بربرم 


ارح ا ا اوور ياك ع ور ا ل 


1 
فيا اشمة يُسبْح لَهُ يها بالْعُدوٌ وَ الال رِكالَ لا تلْهِيهغ يكار وَ لا بع عَنْ ذكر اللَّهِ «8. 


ومنهااء وتات وجامد اران كراية دول دز سم مذكرم يك تراه يه زعل ومترو السب التو اتاد در 
مقابل نص باطل و عاطل [است] و داخل و حاصل از و إِنَّ ادا ماين لبو حوة إن أليانيم لادوم ,»» و عَديِكَ علا يكل 


م يّ عَدُوًا سَلاطِينَ الْإِنْس وَ الْجِنَّ يُوحى بَعْضَهُمْ إلا بَعْض زُحْوْفَ الْقَوْلٍ غَوُوراً «. 


و منها استعفاء و استغناء و خلف و تخلّف و عذر و معذرت از خدمت و اطاعت انجمن ملت بدون عذر شرعى محكوم بحكم 


فرار «» از زحف «7) 


.18 سبأ/‎ )١1( 
.”0 نو ر/‎ )0( 


فو نور/ 2 176 اين دوازده نور ياكك در خانه هايى و2 دارند كه خداوند رحمان رخحصت داده است كه بنيانش رفيع شود 
ونام خدا در آن خانه ها جون مساجد ياد شود در آن خانه ها به صبح و عصر با نماز نافله خدا را تسبيح بكويند. مردانى كه 
تجارت كالا و مبادلات نيازمنديها از ياد خدا غافلشان نسازد. 


.١ 7١ انعام/‎ )6( 


(5) انعام/ ١١7‏ به همين صورت كه شاهد آنيد ما براى هر بيامبرى دشمنى از بدخواهان آدمى و يرى برانككيخته ايم» تا با 


ني رنكك و فريب سخن شبهه ساز خود را به ديكرى تلقين نمايد 


ؤإزاه :تمان زا هسدوى ستازة: 

(2) اصل: قرار. 

(0) زحف: يورش بردن» هجوم بردن به دشمن. 
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و تخلف از حق الجهاد و طريق سداد و رشاد است. ولى تمام اين مراتب» لياقت و قابليت فيوضات و سعادات غير متناهيه من 
البدايه إلى النّهايه منوو طاو عوط إل اداع شروظ عاض و تحصيل لالحا و اجامييت إمالتارو د بانتر و كانت ومين افطرت 
وهنة لقيو سكاس اخلذاق سرك وسيووت ا ديه اندث جتاتحه فوموده لاله الا الل ”يسيس ومن دك[ تفصسي ال 
عذابى و لكن بشرطها و شروطها. "١١‏ 


شرط اول تخليه و تخلى و استعاذه و تبرّى از لوث سرايه سوء اغيار و قبح مجالست و مجاورت اشرار و سموم سوء كفار 
سعد شدي فيوكا صو ان كدعوو رامس تتطاة داتم: انسدة ملكا باسساوفى اكه تسن اغر امن نو اشر ان .ناظاء 
تسويل 232١‏ باطل به صورت حق و تزيين كذب به زينت صدق و القاء خلف و اختلاف و استراق سمع و اختفا و بايد اين قسم از 
مخالطة شياطين ممنوع و مدفوع اين مكان و مكين از آسمان به زمين به شهاب مبين و عذاب مهين افكنده شوند لقوله تعالى 
إِنّمَا الْمْشْركونّ نَجَسٌ فلا يَقْرَيُوا الْمسْجِدَ الام لا يَمَشّه إلا الْمَطْهَرُونَّ تنْرِيلٌ من رَبٌّ الْطَالّمِينَ «*1. 


)١(‏ حديث معروف به سلسلة الذهب است كه از امام هشتم به نقل از يدران طاهرينشان نقل شده است به اين معنى كه خداوند 


م كذرمانكة لةالة الأ للدم د خعار لق التق هر كد كددن ادق حصا زدواوة شو مار عدااته من :| تدان حافك ررد ءةاقا تومل 


به شروطى [كه قبول امامت و تمكين از او از جمله اين شروط است] مؤلف در متن اين حديث را نقل مى كند و به جاى جمله 
انتهايبى حديث كه داخل دو كروشه آورده ايم» شرايط تحصيل سعادت و توفيق اعضاء انجمنها را بيان مى دارد. 


(') تسويل: آراستن جيزى به قصد فريب. 
() توبه/ 18- مشركان يليدند و به خاطر يليدى نبايد از سال ديكر به مسجد الحرام نزديكك شوند. 


(*) واقعه/ -8٠١‏ 1/4 (در متن» جاى دو آيه يس و بيش بود)» نسخه اصل آن در يكك كتاب نهان ثبت است جز دست ياكان 


دست كسى به نسخةُ اصلى نمى رسد. 
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سيماى عدالت و ايمان و بسط موازين قسط و عدل در ميان و الزام و التزام به محكمات قرآن و حكم لقمان دين و ايمان به 
جنان و لسان و فعل و بيان واعتقاد به جنان وعمل به اركان [است] جنانجه فرموده: الايمان هو الاقرار بالألسان و الاعتقاد 
بالجنان و العمل بالأركان و إلا فهو كالقرآن لا يزيد الظالمين إِلَا الخسران و الطغيان .)١١‏ 

خوش بود كر محكك تجربه آيد به ميان تا سيه روى شود هر كه در او غش باشد 

هر جه اسباب سعادت فزونتر اسباب شقاوت بيشتر و فراهمتر قال عليه السّلام يا زراره: ان الشيطان انما عهد لكك و لأصحابكك و 


امَا الاخرون فقد فرغ منهم ليس من يعلم كمن لا يعلم ان المنافقين لفى اسفل دركك من الجحيم. 


شرط ثالث اين كه: دخول در كعبةُ انجمن حرم 


محترم ملى بايد بقصد خلوص محرم با حرام مخصوص و قول منصوص لبيكك لبيكك و سعد يكك يس از تة تخليه و تطهير از 
اخباث و احداث ظاهريه و باطتيه و تجرّد از علايق نفسيّه و اغراض شخصيّه و طلب جد و اجتهاد و كمال مجاهده و جهاد و 
مدد و استمداد از ربٌ العباد. در تحصيل حق و سداد و وصول به صدق و رشاد و رفع فساد و افساد و اذن دخول از كرام 


الكاتبين و امام مبين [باشد|]. 


)١(‏ ايمان عبارتست از اعتقاد به بهشتء عمل با اركان و كر نه او هم جون قرآن خواهد بود كه براى ظالمين جز خسران و 


طغيان جيزى نمى افزايد. 


محم واه طق كرما حو م 
م 0 ا ا 0 
ادْحُلُوهًا بسلام آمِنِينَ 0٠١‏ جنانجه فرموده 2 أَبّهَا الَِّينَ آمنوا لا َدْحُلُوا يبوت الي إِنَا أَنْ يُؤْدَنَ لَكمْ «؟؛ فان المراد بيوت الاسلام 
ل ارق السكابيى لوك كا كفطل عمو الصا مو هلاقام قن وا كا ونا ل 
فى هذه الاعضاوؤاث كان العاتن عن الأنضان خاضراف الأمصبان:وناضبزا فى كل اللمون و الآثان: إلا نّأظاه الأخبان و 
الاعتبار ارجاعهم العوام و ل ل ل ا ل ل ل 
فى الروايات» فانّ من جد وجد و أن يس فنك لان إلا تع و أَنَّ سَعْيهُ سَؤْفٌ برك «* و الِّينَ لباهدوا فنا لنَهدِيكهُ سبلا ع 


و إِنَّ الله م الَّذِينَ انقَوا وَ الَِّينَ هُمْ مُحْسِنُونَ «0 و ضابط كلى و جامع علمى و عملى شرايط ملى و فقد موانع فعلى قوله 


عليه السّ.لام فى تفسير العسكرى: «فامًا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه- أى من المعاصى- حافظا لدينه» أى من التغيير و 
التبديل- مخالفا لهواه مطيعا لأمر مولاه فللعوام ان يقلده» و ذلك لا يكون إِلَّا بعض فقهاء الشيعه لا جميعهم» الحديث. 


[15- لزوم بازرسى از عمل كرد عمال دولت] 


قانون ملَى در رفع مفاسد كلى فعلى غير متناهى طَهَرَالْمَلادٌ فى اله 


)١(‏ حجر/ 68- با سلامتى و ايمنى از هر درد و رنج به بهشت برين در آييد. 
(9) احراب/ #هداى مومفاث بد خائه هاى يبامير وازد تشويد مكر أن كدديه شما اذن و زود داده شود. 


(0) نجم/ -©٠‏ 4"- انسان به ياداشى دست نمى يابد» جز همان ياداشى كه در تحصيل آن تلاش كرده باشد و نتيجة تلاش او 


به زودى نمايانده مى شود. 
(؟) عنكبوت/ 84- و آنان كه در راه ما تلاش كنند» بى شكك آنان را به راه خود هدايت مى كنيم. 
(0) نحل/18١-‏ به يقين خداوند جهان با يرهي زكاران است و با آن مردمى كه نيكك انديش و نيكك خواه اند. 
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نا م 2 لا 
وَ البخر بلا كَسَمِتُ أَئْدِى النّاس ١١‏ اين كه: در هر سال براى هر يكك از عتّمال و محال تجديد و تأكيد و تشديد اعلان حكمت 


بيان و مصلحت بنيان به اين كه حسب الحكم انجمن محترم ملى و فرامين مؤكدة سابقه دولتى اين كه راه دارى و قضّ ابى و 
خترازى و سرانه و جريمه به هر اسم و رسم كه باشد از حضرات مسلمين مرفوع و موضوع واز اقبح قبايح و افحش فواحش 
ننكك و هتكك اسلام و اسلاميان كه فاعل و عامل و مباشر و مستحل اين قسم را ننكك و هتكك اسلام» خارج از ربقة اسلام 


و مستوجب سياست و انتقام و حدود شرعييّه اسلام [است |. 
[14- اقتدار و استحكام در اجراى حدود الهى] 


قانون ملى و رفع مفاسد كلى فعلى عملى نوعى موجب إلزام و التزام و تجديد اعلا-ن و اعلا.م به اين كه: حسب الحكم ملى 
اسلام و رفع مفاسد كلى از انام لزوم و التزام تمام انام خصوصا عمّال و ضباط و حكام, به اطاعت و متابعت و تقويت نظر و 
اس ل ل ا ع 0 
جز لين لاو اللو وَسُولة و ينون فى الَْضٍ , فلادا أن يكوا أو بص كبوا أذ مقط أنديهع و أَرْجْلهُْ من خلافٍ أَؤ قا 


ِنَ لض ذلك لَهُمْ خزْىٌ فى الدقا وَلَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيمٌ «07. تمت. 


5 الروم/‎ ١0 


(9) كين #اكديه يلين غارتكزائي كمباخدا و زسول عهذا رسر شكه ين شوك و واشسثير تددر عرصه زهين به تباعن و 
آتش زدن اموال وغارت مواشى تلاش مى نمايند» كيفرى كمتر از اين ندارند كه ياره ياره شوند و يا بردار شوند ويا دست و 
باى آنان از جب و راست بريده شود ويا حد اقل از آن سرزمين تبعيد شوند. اين كيفر دنياى آنها است كه خوار و رسوا 


كردتك وهر اخرتث عذاب يزركى براق آثان ههيا اسنت. 
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- قانون در اتحاد دولت و ملت 

اشاره 

مجموعه مقالات» ص: خرف 

مقدمه [الناشر] 

رسالةُ «قانون در اتحاد دولت و ملت»» رسالة ديكرى است از مرحوم سيد عبد الحسين لارى كه وى آن را جند ماه قبل از آغاز 
استبداد صغير تأليف كرده و در محرم الحرام سال ١١”8*‏ جاب نموده است. قانون در اتحاد دولت و ملتء. همانند رسالة 
مشروطه مشروعه؛ در حمايت و دفاع از مشروطيت و با همان نثر مكلف و كاملا غير متعارف» نوشته شده است. قالب و شالوده 
هاى كلى دفاع لارى از مشروطيت در اين رساله نيز همان شالوده هاى رسالة مشروطه مشروعه است. او آن جه را در اين رساله 
بررسى كرده است. انتظارات خودش از مشروطه استء نه مشروطيت موجود. بنا براين در باب اين رساله هم بايد همان سخنى 
را كفت كه در باب رساله قبلى او كفتيم و آن اين كه دفاع لاسرى با سبكك و سياق و دلايل ساير علمائى كه در حمايت 
مشروطيت رساله نوشته اند» تفاوت داردء اما او كه قطعا به تفاوت تلقى خود از مشروطيت با ساير علماء آكاه استء همواره از 


مشروطه موجود حمايت مى كند و به سختى بر مشروعه خواهانى كه مى كفتند: «ما دين نبى خواهيم» مشروطه نمى خواهيم)» 


مرحوم لارى» يس از آن كه در همان آغاز رساله» ابطال مشروطيت 
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موجود را توسط مشروعه خواهان مورد انتقاد و سرزنش قرار مى دهد ودر قالب ارائه آيه ١‏ سوره انعام» سخنان مشروعه 
خواهان را وحى شياطين به ايشان مى خواند, به توصيف و بيان شروط مشروعه مجلس ملى اسلام يرداخته و مى نويسد كه 
بسط بساط اين عدل و اعتدال در ضمن جند فصل ذكر مى شود: 


در فصل اول» 


مرحوم لآرى» تعداد لازم براى صححت انعقاد مجلس راء همان تعداد لازم براى حيازت امور حسبيه مى داند. حد اقل اين تعداد. 
يكك نفر و حد اكثرش متّكى به اندازه كفايت براى آن حيازت است. لارى به دنبال اين سخن» سرانجام با استناد به معمول 


زمان و مكان. تعداد دوازده نفر را به دليل آن كه آن تعداد» عدد ميمون استء مناسبتر مى داند. 


مرحوم لا-رى در فصل دوم» شروط عضويت در مجلس را شروط اربعه تكليفء يعنى كمال عقلء بلوغ؛ علم و قدرت معرفى 
0 


فصل سوم در بيان احكام تكليفه است كه عبارت از حفظ محاسن صورت و مكارم سيرت و تولى و تبرى از اشرار و كفار. 
لارق عن اداقة فسن بطق و وحمي ف ناكد 2 كند كه قرول كيالو كيب] محلم )انس كه افلا ود ]ولا خض 
اول مجلس فقيه عادل و جامع الشرائط باشد و بدل و قائم مقام وى نيز از عدول مؤمنين تعيين كردد. 
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ديكر. در رسائلى كه نوشته اند» شرط رياست مجلس را فقاهت رئيس آن ندانسته اند. اما مى بينيم كه مرحوم لارى بر اين 
معنى تأكيد دارد. او هم جنين تأكيد مى كند كه نمايندكى مجلس در شمار واجبات كفائى است و اين مطلب نيز به اين 


صراحت در رسائل ديكران نيامده است. 


از جمله تأكيدات نويسنده در فصل سوم اين است كه براى شرط اكمال و تكميل مجلس 


بايد تشكيل آن در مناسبترين و بهترين ايام يعنى صبحهاى ينجشنبه و جمعه و در بهترين امكنه؛ نظير بقاع مشرفهء مساجدء 
مدارس و معابد باشد. به هنكام افتشاح نيزء بايد مجلس با نام خحداء رسول اكرم و امام زمان افتتاح شود نا منظور نظر خخدا و 


رسولش فرار 0 


فصل جهارم رسال حاضرء ناظر به بيان اين معنى است كه همان كونه كه ولايت اجراى حدود شرعيه و مجازاتهاى الهى و 
احكام خداوندى حق انحصارى حاكم شرع استء حق تعيين اسم و رسمء لقب منصب ناظرء قيم» وكيل» امين» كاتب» منشى» 
معين» ناظم» خازنء ولى» والى و متولى و تعبين مراتب هر كس از هر جهت, حتى بز ركداشت يا تكذيب وهر تغيير و تبديلى» 


حق انحصارى حاكم شرع مسلم العداله اهل مجلس است. 


قبلا در فصل سوم ديديم كه مرحوم لارى جايكاه اين حاكم شرع را رياست مجلس مى داند. بنا بر اين مى توان كفت كه در 
مشروطيتى كه لادرى تصوير مى كندء عملا رئيس مجلس بز ركترين و منحصرترين مرجع سياسىء ادارى» قضائى و قانون 
كذارى است و ديكران تنها حكم مشاوران وى را دارند 
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و لاغيرء متأسفانه» لارى مشخص نمى سازد كه به اين ترتيب جايكاه سلطان در نظام مشروطه كجاست و مشروطيتى كه تمام 
قواى آن در يكك جا تمركز يافته» جه كسى يا جه نهادى را مشروط و مقيد مى سازد. براى اين كه ميزان قدرت رئيس مجلس 
يا حاكم شرع حاضر در مجلس را در ديد كاه لارى بهتر بشناسيم, اجازه دهيد تا بخشى ديكر از سخن او را در فصل جهارم 


مورد تأمل قرار دهيم. مى نويسد: «كسى را حق مخالفت» معارضه؛ رد 


ايراد عقد مجلس ضرار در مقابل مجلس اخيار .. بر هيج حقّى نيست .. هم جنين احدى حق شفاعت سييئه ندارد» از خائن و 
فاسق» مرتشى» مستبد» مفسده. هم جنين حق تعطيل حدود شرعيه و سياسات الهيه كسى ندارد» مكّر در صورت مانع با عذر 
شرعى و ايضا كسى حق عقد مجلس و نه حق تعيين» نه حق انتخاب, نه ابتداء» نه استدامه نيستء مككر به اذن و رخصت حاكم 
شرع مسلم العداله از مشروطه خواهان, نه مستبدين كه در هر بلد به اغراض فاسد و اسم مشروطه در مقايل مسجد ييامبر صلى 
مجلس اسس على التقوى تأسيس مسجد و مجلس ضرار .. 


لوده اند جين مس ةب سدكوع بلاميكم مفسديى فى الارض وستنارين انين عبنت إر هر هذ واف لم بيععم بجا 
أَنْرّلَ الله قأوليك هُمْ الكافرُونَ. 

فصل ينجم رساله قانون در اتحاد ملت و دولت. باز هم ناظر به بيان وجهى ديكر از قلمرو قدرت و اختيارات رئيس مجلس ياء 
فصل از موارد مصرف و اختيار بيت المال مسلمين سخن مى كويد و ضمن 
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بر شمردن موارد مصرف آنء از قبيل مصالح معاد و معاش مسلمين؛ احداث راه» كاروانسراء مساجدء حمام» مدرسه. ايجاد 
صنايع مورد نيازء ابزار و آلات جنكى و دفاعى و غيره» اختيار مطلق مصرف آن را به همان ولى مسلمين يا حاكم مسلّم العدالة 
مجلس مى سيارد. از نظر مرحوم لارى بخشى در منابع تأمين بيت المال مسلمين عبارتند از: 


١-ارث‏ بدون وارث كه متعلق به امام اشت: "- نذورات» ”- اوقاف عامه بر وجوه بر و احسان» ع 


مطلق خيرات و مبرّات كه از جمله آنها سهم سبيل الله از سهام زكاهء بلكه مطلق سهام زكاه است بنا بر اقوى» 2- خمس غنايم 
دار الحرب و آن جه به صورت غيله و حيله كرفته شود, از جمله خمس اعيان سبعه. بلكه مطلق خمس غنايم, *- انفال 
مخصوص به امام» نظير اراضى وا نهاده شده يا تسليم شده به مسلمين از روى رضا مانند بحرين» فصل ششم رسالة حاضره به 
بحث در باب كميّت و كيفيّت اخذ خراج مقاسمه شرعيه» كه عبارت است از ماليات حسابيه موضوعه بر اراضى مفتوحه العنوه. 
مى يردازد. وى اندازه و كميت دريافت آن را اكر جه منوط به نظر امام غايب و نايب عام آن حضرت مى داند» ولى تأكيد مى 
كند كه اعدل در مذهب شيعه؛ كه مذهب عدل و سداد است, آن است كه اقتصار و اقتصاد را در دريافت خراج رعايت كنند 


و آن را بر مبناى كرفتن عشر حاصل و محصول اراضى قرار 
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دهند. به عقيده مرحوم لارى اين ماليات هم مى تواند از عين جنس و محصول برداشته شود ويا قسمت معادل آن ماليات 
دريافت كردد. ولى» در هر حال؛ عشريه ماليات قطعى و معينى است كه از محصول زمينهاى معلوم المالك. مجهول المالككء 
مزارعات»؛ مغارسات و حتى اراضى بخس كار و غيره دريافت مى شود و نوع زمين در اندازه ماليات تغييرى ايجاد نمى كندء 
نويسنده رساله يس از تعيين ميزان و كميّت دريافت خراج و ماليات مزروعى» در باب كيفيت آن توضيحاتى مى آورد كه اهمْ 


آنها را مى توان به شكل زير دسته بندى كرد: 


-١‏ كيفيت اخذ و استيفاء ماليات بايد به تصويب 


و تعيين عدول مؤمنين مجلس كنونى هر محل [انجمن هر شهر] باشد» ؟7- اين مجلس محلى بايد نسبت به محل خود به تعيين 
ممّز امينى مبادرت كند و آن مميز به وصول و ايصال و نقل و انتقال ماليات بيردازد» - اخذ ماليات بايد در موقع خود انجام 
كيرد نه در غير موقع» 5- هر كز نبايد به بهانه كرفتن ماليات مأمور شراب خوار و فاجرى را متولى بر جان و مال و عرض و 
ناموس رعايا كرد مرحوم لارى يس از توضيح در باب كيفيت اخذ ماليات» از ساير حركات وحشيانه معموله دورة استبداد كه 
به بهانه هاى عديده مانند سرانه» ماليات دواب» تذكره؛ قرنطينه» راهدارى و كمرك از مردم ماليات دريافت مى كردندء به 


شدت انتقاد مى كند و اخذ آن مالياتها را موجب يراكندكّى خلايق و تخريب بلاد واز بين رفتن و داد واتحاد مى شمارد. 
مجموعه مقاللات» ص: 760 


آخرين بحث مرحوم لارىء در رساله قانون در اتحاد ملت و دولت» بيان فرق دولت مشروطة مشروعه با دولت استبداديه است. 
كه تفاوتهاى دو نظام را به شكل اجمالى توضيح مى دهد. باز هم اهم مباحث وى را مى توان به شكل زير دسته بندى و تسهيل 
كرد: 


-١‏ فرق مشروطه مشروعه و مستبده؛ فرق اسلام با كفر» حلال و حرام» حق و باطل و بهشت و دوزخ است. 


"- تمام اسلام و ايمان و جنان و روح و ريحان و رضا و رضوان ناشى و منتهى به سلطان عدل و احسان و بركت قرآن وامام 


زمان استء جنانجه تمام كفر و كفران و نقص و نقصانء راجع و مرجوع و ناشى و منتسب و منتهى به ظلم 


و عدوان و جور و طغيان است. به همين دليل است كه سلطان عادل شريكك در عبادت و صلاح تمام عباد و صلحاء است و 
سلطان ظالم» شريك در كفر و فسق تمام كفره و فسقه است. 


قبلا كفتيم كه مشروطيت مورد نظر مرحوم لارى كه او از آن به عنوان مشروطه مشروعه ياد مى كند با مشروطه موجود متفاوت 
است. او على رغم اين تفاوت» مشروطه موجود را مورد تأييد قرار مى دهد. و به صرف تفاوت آرمان و واقعيت» واقعيت را 


آرمانى خود با مشروطه موجود اشاره مى كند و در قالب سخنان زير مشروطه موجود را مورد تأييد قرار مى دهد: 
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قريب دو سال است كه احياء اسم ملت و مجلس مشروطيت حسب الامر شريعت و حضرت ححتجت «عج) شده با وجودى كه 
اسم بدون مسمى و بدون حقيقت و معنى و بدون ترتيب آثار و سميّت و مراسم ملت و شريعت از مجازات و سياست و حفظ 
محاسن صورت و سيرت مع ذلكك كله اين اسم اعظم ملت اسلام تسخر تام و تأثر عام در قلوب خواص و عام و تأليف نفوس 
انام مثل علاقه ارحام بين مختلف الاقوام نموده ..). 
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بسم الله الرحمن الرحيم قانون در اتحاد ملت و دولت و انطباق اساس مشروطيت و مشروعيت و تطبيق با شرع و ملتء از هر 


جهت وازهر بابت» حسب الامر صاحب 


شريعت و حضرت حجت در مقام اتمام حبجتء و حسم ماده بهانه و معذرت در ابطال مشروطيت بانها «كلمه حق يراد بها 
الباطل») ") واين كه «مشروطه نمى خواهيم دين نبوى خواهيم) و بهامثالاين شعريات و مغالطات بهانه رد و ايراد و 
افروختن 1 تشكده استبداد و فتنه فساد و افساد و قتل و غارت و تخريب بلاد به اضعاف مضاعف آتش نمرود و شدّاد و يزيد و 
ابن زياد» و تفريق و داد و اتّحادء و شق عصاى مسلمين و تفريق مؤمنين و اوصيا «لمن حارب الله و رسوله» 7 ودر مقابل 
مجلس ملى» احياء «6) و تأسيس مجلس ضرار و عجل «0) خوار نمودن» و اغواء اشرار از هر كوشه و كنار و كوجه و بازار 
كردن به سوء كفتار و كردار و رفتارء مثلا تا كنون. وَ إِنَّ السَلاطِينَ لَيُوحُونَ إلا أَوليائه يعاد وكم 2 


قار نا مع مده اما ارا ول و لوقن او ا ا 
كه كلمه حق يراد بها الباطل» يعنى سخن حقى است كه از آن اراده باطل مى شود. 

(؟) شعار مشروعه خواهان بودء در مقابله با مشروطيت. 

(”) براى كسى كه به محاربه و جنك با خدا و رسولش يرداخته است. مقصود محمد على شاه است. 

(©) اصل: احبا. 

(0) عجل: كوساله؛ اشاره به كوسالةٌ سامرى و داستان رجعت بنى اسرائيل به كوساله يرستى. 


(©) انعام» 017١‏ شما بايد اين را بدانيد كه شياطين ناييدا به دوستان مشرك خود وحى و اشارت مى كنند تا با اين بافته هاى 


خرافى با شما به بحث و جدل بنشيند. 
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و امتحان كفر و ايمان و ظلم و عدوان آخر الزمان در ميان و در طغيانست. نعم ما قال: 
ليس البليه فى أيَامنا عجب بل السلامه فيها اعجب العجب 


0١‏ الكلام در بان شروط مشروطه مشروعه مجلس ملَى اسلام والا مقام» من حيث الصيحه و الكمال و الكت و الكيف و الحال» 
و احكام شرعبّه و وظايف نوعيّه و حقوق كلته. بسط بساط اين عدل و اعتدال كه در ضمن فصول جند ذكر مى شود: 


فصل اول اين كه شرط صحّت انعقاد ابن مجلس عدد من به الكفايه «7» است در تحيّز كلية امور حسبيه و رفع مفاسد كليّه 


و حفظ حقوق نوعيّه كه اقل عددش عدد كلى منحصر در فرد و اكثرش مختلف به اختلاف من به الكفايه است. عادثا من حيث 
الزّمان و المكين و المكان» بلى شرط كمالش تكميل من به الكفايه است به عدد ميمون بروج اثنى عشر فلك دوّار و ساعات 
اعتداليه ليل و نهار و عدد نقباء 


)١(‏ جه خوب كفته است كه: وجود بليِه در روزكار ما شكفت نيستء بلكه صلح و سلامت دراين روزكار از عجب ترين 


(؟) عدد من به الكفايه است در تحيز كلتِه امور حسبيه: يعنى تعداد لازم براى انعقاد مجلس» و شرط صحت انعقاد آن» همان 


اندازه كفايت و ضرورت است بر حسب زمان و مكان). 
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بنى اسرائيل و ائمه اطهار عليه السّلام و اكمل از آن هر جه بيشتر بهتر .)١١‏ 

فصل ثانى در شروط كيفيّت حال و اعتدال اعضاء مجلس 

و آن منحصر است در شروط اربعة تكليف كه كمال عقل و رشد و بلوغ و علم و قدرت استء "١‏ لا غير. 

فصل سيم در احكام تكليفيّه و حقوق وضعيّه و وظايف شرعيّه 

يعنى انصاف خودشان و متّصف نمودن ديكران را به آن صفات و اوصاف كريمه؛ كه عبارت از حفظ محاسن صورت و 


مكارم سيرت و مراسم ملت و شريعت استء از هر جهت از جهت كردار و كفتار و رفتار و تولى ابرار و تبرّى از اشرار و كفار 
و مآ كل و مشارب و البسه و اسئار 29 و سيما و اسماء»ء و تشكيل و تشبيه قولا و فعلا وعملا. 


واما شروط كمال و تكميل مجلس اين است كه اقلا و أولا شخص اول مجلس 


)١(‏ مؤلف در عبارت اخير بشرط كمال مجلس راء عدد ميمونء يعنى دوازده نفر به تعداد نقباء بنى اسرائيل و ائمه اطهار مى 


داند ولى ادامه مى دهد كه شرط اكمل آن هر جه بيش از دوازده نفر باشد» بهتر است. 


(0) يعنى شرط عضويت در مجلس داشتن همان شرايط اربعه تكليف و مكلف شدن است. اين شروط اربعه عبارتند از: كمال 
عقل و رشد. بلوغ, علم و قدرت. 


إفرة اسئار: يس مائده. 
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فقيه عادل و جامع الشرائط باشد. يس از آن بدل و قائم مقام ايشان از عدول مؤمنين هر جه بيشتر بهتر. يس از آن الا-دين 


فالادين من اهل الدين» يس از آن الاسلم فالاسلم من المسلمين. 


ولى هر يكك از اصناف ثلثه مكلفين على اختلاف مراتبهم المتشته از حاكم شرع و عدول مؤمنين و ساير مسلمين مشت ركند در 
تكليف به امور حسبيه و واجبات كفائيه» به اين معنى كه هر كدام كه در اقدام به انجام 


واتمام اين قسم از تكاليف مشتركه كفائيه مثل اطفاء حريق و انقاذ غريق استباق 0١١‏ نمودندء اكر جه ثوابش مختص به همان 
مباشر است لا غير» ولى مسقط 7١‏ از ديكران شركاء هست و عقاب تركش نيز 2 بر تمام تاركان است. 


تكاليف دق مكن دن مووي نا يعدن شسوعى مسق الاأغيره بلكة من .باج كوتو اغلن لدو اقل لاداو اميد هوا يل 
9 2- لنا رن +: 2 1 3 7 
الله جَمِيعا وَ لا تفرّقواء لازم و واجب استء اتحاد. اتفاق» اجماع و اجتماع بر حاكمء محكومء رئيس » مرئوسء تابع» متبوع. امرو 
مأمور واين كه همراهى» تقويت» تعاون و معيت از قيام؛ اقدام, همتء اهتمام در انجام» اتمام تمام تكاليف نوعيه و واجبات 
كفائيه نمايند. 


اكر جه امر به اقامة حدود شرعيه و مجازات الهيه» حكم به جمعه و جهاد. 


41 عقاف سنفك بست 

(١؟)‏ مسقط: ساقط شده. 

8 ا او عنام لوت قن 
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حكم به قضاء و افتاء از وظايف فقيه عادل استء ولى اعتماد به اين اوامر و اقامه و اجراء اين احكام واجب كفائيست بر همة 


انام لق كه به انجام و اتمام برسانئدك. 


فعلى هذاء حقّ الولايه كله الاوليه اولى بالمؤمنين من أنفسهم و أموالهم 7١‏ هر حاكم شرع را بر تمام طبقات من دونه از تمام 
مكلفين است شرعا از سلطان» حكام, عمّال» ضبّاط» شاه و كدا در كله امور حسبيه و اجراء حدود شرعيّه» ترجيح» تعيين احكام 


كله مصالح نوعبه از عزل و نصبء تعزير» تحديدء تغيير» تبديل» تقريب 


ما حقّه التبعيد و تبعيد ما حقه التقريب به مسوغات 00 شرعيه مثل تأليف قلوب يا تبليغ احكام يا اتمام حيجتء رسول و امام 


حاكم شرع حق بر تمام انام دارد و مقدم و نافذ الحكم است و كسى را حق مخالفت و معارضه در آن نيستء شرعا. 


وامًا وظيفة عدول مؤمنين و ساير مسلمين در كله امور حسبه در صورت اذن و رخصت,. با عدم حضور حاكم شرع است. به 


اين معنى كه در طول حاكم هستند نه در عرض 70"). 


000 انام: مردم» آفريده كان. 


(1) اشاره به آيه © سوره احزاب كه مى فرمايد الي أَوْلل بسالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفِتهم- ييامبر از خود مؤمنان به مؤمنان سزاوارتر 


است كه براى آنان تصميم بككيرد و اعمال ولايت و سريرستى كند. 


مؤلف در عبارت هر حاكم شرع را بر تمام طبقات من دونه از تمام مكلفين .. حق ولا-يت يبامبر و امام معصوم را به فقيه و 
حاكم شرع تعميم مى دهد و اين همان اصل ولايت فقيه است كه مؤلف به آن ولايت اعتقاد دارد. 


إفرة مسوغات: روا شناخته شده هاء اجازه داده شده ها. 


(؟) مقصود اين است كه در صورت عدم حضور حاكم شرعء عدول مؤمنين و ساير مسلمين با داشتن اجازه و رخصت از حاكم 
شرعء مى توانند در امور حسيئه دخالت كنند. اين جواز دخالت به اين معنى نيست كه آنان در مقام اعمال ولايت همتاى حاكم 


شرع و ولى فقيه هستند» بلكه مرتبه ولائى آنان» يس از فقيه قرار دارد. 
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وامًا وظيفه و تكليف وجوب كفائى عام عموم ساير انجمن وجوب اين كه ساعى و جاهد باشند در تحصيل اتحاد. اتفاق» 


حمايت» رعايت» مواسات» مساوات به 


جان و جاه و مال و حال با همديكر در حفظ حقوق نوعيّه اموال و نفوس» اعراضء ناموس مسلمانان» من فى حكمهم, رفع 
مفاسد ظلم و عدوان از هر جهت واز هر بابت و از هر كسء جه شاه باشد و جه كداء جه امراء باشد» جه فقرا و وجوب امر به 


معروف و نهى از منكر و ملاهى )١١‏ و مناهى شرعيه. 


من جمله شروط اكمال و تكميل آن مجلس مقدس عقد مجلس است در اسعد سعادات و ايام» كه صبيحه «7) خميس و جمعه 
[باشد] و در اشرف بقاع مشرفه [مانند] مساجد مدارسء معابد. و افتتاح كلام در آن مقام به اسم ملكك علام» نعت حضرت خير 
الانام و امام والا مقام عليه الصّلاه و السّلام تا اين كه محل نظر منظر انور خير البشر و فتِاض الاثر «انّى احب تلكك المجالس الَتى 
بحبى فيها أمرنا در محضر شياطين و مسكن ظالمين كه محلّ عقاب و عتاب وَ سَ كنك فى ملطاكن الَّذِينَ طلَمُوا أنْفْسَهُمْ وَ تين 
كو كيت 4ل بيه و إلى عن ذلك ال قروط كال و كمي مجلس كد قور دو خخاضيه فانوة ساق لبك 


)١(‏ ملاهى: آلات لهو. 
6 صبيحه: يكام بامداد. 


() ابراهيم/ 8؟؛ شما در خانه هاى همان كافرانى جا كرفته بوديد كه جان خود را به سياهى كشانده بودند با آن كه معلومتان 


مجموعه مقاللات» ص: 707 
فصل جهارم جنانجه ولايت كليّه اجراء حدود شرعيّه و سياسات الهبه و احكام تكليفيّه از هر جهت حق حقيق حاكم شرع عادل است 


لطر ف كا وحنو بحن ترج 5ف آراد شور و تعيين السو و وسو جل لثني عتعينه كاقل قب و كبلء البزوه كاقية 


منشى » معين» ناظم» خازن, ولى» والى» متولى» تعيين مراتب هر كس از حيث 


عراك عرو اسيل كب لحان ادر تمزه تكدويه فلقيره اتا ١‏ لوقا وااو اوت الغ سهان سق 
حاكو شرع مسا العدالة همل مجلس اسن ل و وكسيا حق مخالفت؛ مارضه قاد عقد مجلس رار در مقال 
مجلس اخيار و تفريقا , بين المؤمنين و ارصادا لمن حارب الله و رسوله به هيج وجه حقى نيست. مكر اد ين كه عدول مؤمنين 

ل ل ل ل تسروف دوس امار شافط ةرهاز 


داخل وَ توك بعكو لا لاله فريك مه الكافزرة :ث8 و اولك ار عل ديعا من سلن وزن : بن معاويه على الحسين 
9 عليه السّلام [است|] 


(1)اتجيل: كرافي :داشين يور كذ شمرون: 

() توقيت: تعيين وقت. 

() مائده/ 5 هر كس كه به موجب احكام الهى داورى نكند از كافران خواهد بود 

(؟) و جنين كسانى بر شيعيان ما بيش از زيانى كه سياه يزيد بن معاويه بر امام حسين وارد كردء زيان وارد مى كنند. 
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وهم جنين احدى حق شفاعت سيئه )١١‏ ندارد خائن و فاسق» مرتشىء» مستبد» مفسد. و هم جنين حق تعطيل حدود شرعيّه و 
سياسات الهبّه كسى ندارد» مكّر در صورت مانع با عذر شرعى وايضا كسى را حق عقد مجلس و نه حق تعيين و نه حق 
اتتخابء نه ابتداء و نه استدامه نيستء مككر به اذن و رخصت حاكم شرع مسلم العداله از مشروطه خواهانء نه مستبدين كه در 


هر بلد به اغراض فاسد و اسم مشروطه در مقابل مسجد و مجلس اسّس على التقوى 2١‏ 


لد ا ا و ا ا ال بام سوس ا 
ريك م كافون م رده 


فصل ينجم اختيار بيت المال مسلمين از هر جهت از جهات قبض و صرفء تعيين مصرف» صارف» متصرّف و امين» در تحت عموم 
ولايت ولى عام 


دنياى مسلمين از مثل بناء 


)١(‏ سيئه: كناه. 

(0) اشاره است به آيه ٠١8‏ توبه كه مى فرمايد: أعفية أ فى على ادو 
(*») مائده: 88. 

مجوعة الاق صن مه 


طرقنا 41١‏ رباط» مساجد, معابد» حّامات؛ مدارس علوم, تعليم؛ تعلم اصول و فروع» حرف؛ صنايع ما يحتاج اليه المسلمون 
بقدر الكفايه و الغناء و العفاف از كما اشرار خارجه. تعليم» تعلّم سبق و مايه و تحصيل ملكات» شجاعتء مراتب مجاهده. 
محاربه» مدافعه اشرار و كفار از ضرر و اضرار بر دين و آئين مسلمين از جملهُ مصارف واجبه؛» مصالح لازمه شرعيّه بيت المال 
است از هر جهت تعليما و تعلماء اعمالاء اتحاداء اعتياداء اعداداء استعداداء اجماعاء اجتماعا و بيغمبر صلى لجميع ما يقتضيه الحال 


والرّمان و المكان 9 از اسباب و آلات حرب. مدافعه» مجاهده. مرابطه در ثغور» سر حدود اسلام. 
و اما وجوه بيت المال المعدّ لعموم مصالح المسلمين فوجوه ييغمبر صلى منها ارث من لا وارث له 03 كه راجع به امام است. 
ومنها مال الوصايه» نذورات» اوقاف عامّه بر وجوه بر واحسان و مطلق خيرات و مبدات. 

ل 


منها سهم سبيل الله از سهام زكاه بل مطلق سهام زكاه على الاقوى. 


و منها خمس غنايم دار الحرب و 


ما اخذ غيله «؟"» او حيله «0) منها. 


و منها خمس الاعيان الس بعه بل خمس مطق الغنائم و هى مطلق الفوائد العائده و لو بإرث» واصله او صداق على الاظهر و منها 
الانفال الخاصّه بالإمام و هى الاراضى المتجلّى عنها أهلها أو سلّمت إلى المسلمين طوعا كالبحرين 


)١(‏ ساختن راههاى ما. 

(1) براى همه آن جه اقتضاى حالء زمان و مكان را بكند. 
(9") و وجوهى از آن ارثى است كه وارثى ندارد. 

(؟) غيله: قتل و كشتن. 

(0) حيله: اينجا به معنى قدرت و توانايى. 
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و الاجام و رءوس الجبال و بطون الاوديه و ما منها من شجر و معدن و صوافى ملوك اهل الحربء بل كل الارض و ما فيها و ما 
عليها و ما سقت وما اسقت من الانهار و البحار و الاشجار على الظاهر الجمع بين الاخبار و مقتضى الآثار و الاعتبار بالأئمه 
الاطهار. 


و منها الجزيه المقرّره على اهل الذمّه المنوطه بنظر الامام» كما و كيفا. 

و منها مجهول المالكك و اللقطه )١١‏ و وجوه مظالم العباد التى منها تركه الظلمه التى يتعسّر وصولها أو إيصالها إلى اربابها. 
و منها خراج و مقاسمه اراضى مفتوحه العنوه كه منوط بنظر امام عليه السّلام [است] كما و كيفا. 

فصل [ششم] در كميّت و كيفيّت اخذ خراج و مقاسمه «؟» شرعيه 

نهارت ذ مالك سا مد هر فنوظة ور ار فى انتريد العتوره ا 


امَا كميّت آن اكر جه منوط به امام و نايب عام استء ولى اعدل به مذهب عدل و سداد و حسم ماده فساد» بهانةُ استبداد در 
اغلاكك غرام ىو مخريتب لاض فتضا وو مادا اخ صاد_عاصل وسصو لع فلوو فرك آله اراق امهنا باابيظة جد 
از معلوم المالك و جه از مجهول 


المالك. و جه از مزارعات 


)١(‏ اللقطه: مالى كه در روى زمين بيدا مى شود و مالكى ندارد. 

(؟) مقاسمه: ماليات مخصوص اراضى از مسلمين يا اجانب با مقررات خاصى مى كرفت. 

(*) مفتوحه العنوه: اراضى تصرف شده با جنكك. 
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وجه از مغارسات )١١‏ و جه اراضى بخش كار )"١‏ و جه غيرها مطلقا. 

راثا كيقيت اذ واستيفاء ايشت كدابه تصويب: و تغبيق عدول مؤمتين مجلس ملى خالى: هر محل اسيث ابه مدل خود تين 
مميز خراص «) قابض "5١‏ امين مؤتمنى نمايند كه به وصول و ايصال و نقل و انتقال ماليات حسابى بيردازد در موقع خود, نه 


و عرض و ناموس قوم مالكك و غيره فرمانفرما نمايند. 


وامّا ساير حركات وحشيانه و بهانه سرانه نفوس و دواب و تذكره و قرنطينه و راهدارى و كمرك كه بهانه استبداد و فساد و 
افساد در تنفر عباد و تخريب بلاد و تقريب عناد و تنفير «0) و داد و اتحاد كه شده كه نعم البدل و ابدال از وجوه مدخول حلال 


و محصول اموال وصول و ايصال به احسن حال و احوال مى شود بدون وبال و قيل و قال. 


و منها تبديل كمركات و امثالش از اجحافات غير مشروعه به وضع جزيه و سرانه بر خصوص نفوس و اموال و اجناس كفرة 
خارجه و داخله به هر اندازه كه بخواهند مشروع و خير موضوع و كافى و وافى و مستغنى و مغنى از آن كمركات و اجحافات 


غير 


مشروعه امنتة. 


وتعني | تتسيين كيز كات دهان فكتوله زان العرون ا قله يه كفان 


)١(‏ مغارسات: درختان. 

(0) اراضى بخش كار: زمينهايى كه بدون آب كشت شوند. 
() خراص: تخمين زننده. 

(6) قابضن: كرزئده ملل اجا همان قنلط ملعن بنى ذه 
(8) تتفيرة اجا از نين بردن: 
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حربى يا محكوم به حكم از ذميين اين زمان و زمين» دون اجناس منقله از مسلم به مسلم و از دار الاسلام به دار الاسلام ديكر و 
من جمله ابدال محلله از آن اموال محرمه غير مشروعه. املا-كك خالصجات و مجهول المالكك و ارث من لا وارث له و مظالم 
عباد و تركة ظلمه مستغرمه از وجوه بيت المال كه معدّ براى مصالح مسلمين است و راجع به نظر و اختيار امام است من باب 
كل شىء يرجع إلى اصله كه مكفى و موفى و مغنى و مستغنى از وجوه ماليات محرمه غير مشروعه كه بهانه و سرمايه استبداد 
مستبدّين و فساد و افساد مفسدين مشروطيت مشروعيّه است به قتل و غارت يا به قول قائل المشروطيّه كلمه حق يراد بها الباطل 


يا مشروطه نمى خواهيم دين نبوى خواهيم يا به امثال اين از شعريّات و مغالطات. 


واكر جنانجه اين همه دخل و مداخل كلتِه حلال و وجوه كثيره اموال بيت المال كافى و وافى نشدء به حال و احوال خروج و 
مخارج سفائيه اسراف و تبذير و خمور و شرور و جيره و مواجب فسق و فجور كلاب عقور 1١‏ و قول زور و قوم بور و كفورء 
يس اصلح و افلح به حال دولت و ملت و رعيت و ملكك و مملكتء تنصيف و تخفيف و اسقاط و 


احباط اين قسم از خرج و مخارج حرام و جيره و مواجب ظلام و حكام [است] كه اظلم و احرم [اند] ازدم مسفوح )١‏ و خون 
قروح 9 و جروح دل ارامل 59 و ايتام و ارحام امام عليه السشلام 


)١(‏ عقور: هار» كاز كيرنده. 

(1) دم مسفوح: خون ريخته شله. 

إفرة قروح: زخمها: جراحات. 

(©) ازاما سيدق ققبران: 
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خاتمه فرق بين فوايد كليه دولت مشروطيت مشروعيه و مفاسد غير متناهيه مستبده قهريّه جوريه غير مشروعه. 


اما اجمالا: فكالفرق بين الكفر و الاسلام و الحلال و الحرام و الحق و الباطل و الجنّه و انار و النعيم و الجحيمء بلكه تمام اسلام 
وايمان» جنان» روح» ريحان» رضاء رضوان ناشى و منتهى به سلطان عدل و احسان و بركت قرآن و امام زمان. 


جنانجه تمام كفر و كفران نقص و نقصان, تمام عوالم امكان راجع و مرجوع و ناشى و مسبب و منتهى به ظلم و عدوان و جور 


سلطان ظالم شريك در كفر و فسق تمام كفره وفسقه است. جنانجه فرموده تعالى مَنْ قتَلَ نَفْساً بتر نَفُس أو قَلطَادٍ فى الْْض 


فَكأئما َكَل النّاسَ جميعاً وَ مَنْ أخلاانا فَكائنا أَخيا اناس ججمِيعاً .1١‏ 


ايقاظ "7١‏ و تنبيه و عبرت و تجربه و حجت بالغه و محجة قاطعه اين است كه قريب دو سال است كه احياء اسم ملت و مجلس 


مشروطتت حسب الامر 


)١(‏ مائده: "هر كس انسان مؤمنى را بكشد. با آن كه مقتول كسى را كشته باشد» جنان است كه تمام مردم را كشته باشد و 


هر كس جان مؤمنى را از قتل و مركك برهاند» جنان است 


كه تمام مردم راز مركك رهانيده باشد. 
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صاحب شريعت و حضرت حجت عليه السِّ.لام شده. با وجودى كه اسم بدون مسمّى و بدون حقيقت و معنى و بدون ترتيب 
آثار رسميت و مراسم ملت و شريعت از مجازات و سياست و حفظ محاسن صورت و سيرتء مع ذلكك, كله اين اسم اعظم 
ملت اسلام تسخير تام و تأثر عام در قلوب خواص و عوام و تأليف نفوس انام مثل علاقة ارحام بين مختلف الاقوام نموده و اكر 
جنانجه تا كنون يكك رسميّت و معنويت يا ترتيب آثار دين و ملت يا احكام شريعت با حفظ محاسن صورت و سيرت با اجراء 
يكك مجازات و سياست بر وفق شريعت جارى و مجرى مى شدء هر آينه جلوكيرى و حسم مادةٌ اين همه مفاسد كليِه و تضييع 
حقوق نوعيه جهار كرور اهل فارس به واسطه قتل و غارت اموال و نفوس و هتكك عرض و ناموس و خروج دجال و سفيانى به 
هيج وجه نمى شدء بلكه موجب تسخير سبع الاقاليم و احياء عظام رميم و تسخير عرش عظيم ممالكك عثمانى و قتل سفيانى به 
حشمت سليمانى و حكم لقمانى و آثار قرآنى [مى شد). بلكه سالى كرور كرور افواج از خارج بر عكس سابق دخلرة فى 


لا 
دين الله أطااجاً .)١١‏ 


قنبيه و ايقاظ 


الأه و توسّلى و توسط حجت است از هر جهت. الا-اين كه حسب التكليف شرعى تمام انام حمايت و رعايت و تقويت و 


عبراهى و 


معت به نص و كونُوا مَعَ الصَادِقِينَ 


)١(‏ نصر ؟: (مردم) دسته دسته در دين خدا داخل مى شوند 
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لا 
للد ور طلءة اع اأوعيية لا : ات : 
وكونوا أنْدَارَ الله و تَطِاوَنُوا عَلَى اليد وَ التَقُوىء بلكه وجوب أكرام و اعظام و ارفاق و انفاق به وجوه احسانء تحبيس و تسهيل 


منافع اوقات و مال الوصايات و نذورات و خيرات و صدقات جاريه و وجوه بيت المال بر ملازمين آن مجالس مقدسه [است ]. 
الى ادك تلتكف المسال الح سحن قنها اءزنا ومن الحاضا تكاننا احى الناس نينا ون وكوطيا و شروطيا المقوره دز 
خاتمه قانون ديكر لا يَمَسٌه إلا الْمُطهّرُونَ و لا يناله إِنَا ذو حطظّ عظيم. تفت. 


مجموعه مقاللات» ص: 780 
- بيانيه دفاعيه 

اشاره 
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[ مقدمه الناشر] 
: 
بسم الله الرّحمن الرّحيم مقدمه آن جه «بيانه دفاعيه جهاد با اجانب در جنكك جهانى اول» ناميده شده»ء آخرين رساله سياسى 


مجاهد خستكّى نايذير خطه فارس و لارستان مرحوم آيت الله العظمى سيد عبد الحسين لارى است كه از تبعيد كاه خويش 
«فيروزآ باد صادر نموده است و على رغم فشار و اختناق حاكم آن زمان» در حدٌ ضرورت بصورت دست نويس منتشر شده و 


بنا به كفته برخى مطلعين حتى در بعضى از كتب مغرب زمينى ها از وجود آن بحث شده است. 


با تشكر از جناب آقاى ابو الحسن مؤيدى لازم به توضيح است كه آن جه در تصحيح و تكميل متن صورت كرفته» ترجمه 
جملاءت عربىء تهيه فهرست آيات و روايات و توضيح بعضى جملات مبهم بوده كه در فقره اخير از محبت هاى بى دريغ 
دانشمند معظم و خطيب محترم حضرت حجه الاسلام و المسلمين جناب آقاى سيد حسين نسابه امام جمعه موقت لار كمال 


استفاده شده است. 
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, 
يسم الله الرحمن الرّحيم 


اعلان 
حسب الاحكام ملكك علّام و امام والامقام و حجج اسلام و محكمات قرآن. 


0 
عو 32 ا :لا 2 5 06 8 72م اه 
للا أيهَا الى لكاهدد الْكمَارَ وَ الْمنافِقِينَ* ١١‏ و مَنْ يَتوَلّهُمْ نكم فَإِنّهُ مِنْهُمْ 01 اعلان مى شود به هر جا كه بر هر كس از فرق 


ششصد كرور مسلمين داخله و خارجه حتى بر صبيان و نسوان واجب فورى است جهاد و دفاع روس و انككليس و اعوان اين 
كفار و سد ابواب طمع و بهانه و ماليات و كمركك و قرنطينه و تذكره و كرفتن اسلحه از مسلمانان و هم جنين سد ابواب فرار و 


كوشه و كنار و كوجه و بازار بدون مهلت و انظار جز بعذاب النار و خزى غاريو ضبان وخيره لأولى الابصار جنانجه حق تعالى 


وت 5 5 9 م2 و م و 2 امو 9 2 لا 5 

موده فَاقَلُوا الْمُضْرِكِينَ حَِتٌ وَجَدْتْمُومَعْ وَ حُذُوهُمْ وَ اص رُوهُعْ «* وَ فَضَّلَّ الله الْمُطَاحَدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ © وَ مَنْ لكْاهَدَ 

كا الول قي رهزو لمن الاسام فى كل غاء مائتا دينار فى بيت مال المسلمين من سهم المؤلفه و المجاهدين مع الاجر 
العظيم و انابه زعيم 20 


اقل خدام الشريعه المطهره عبده عبد الحسين الموسوى 


)١1(‏ توبه: #الا- اى ييامبر با كافران و منافقان جهاد كن. 

(؟) مائده: ١ه-‏ و هر كس از شما آنها را به دوستى كيرد از آنان خواهد بود. 

(*) توبه: ه- مشركان را هر كجا يافتيد بكشيد و آنان را دستكير و به محاصره در آوريد. 
(©) نساء: 90- و مجاهدان را بر خانه نشينان به ياداشى بزركك برترى بخشيده است. 


(0) عنكبوت: 8- هر كه بكوشد تنها براى خودش مى كوشد. 

(©) علاوه بر اجر الهى ساليانه ٠٠١‏ دينار در بيت المال از سهم مؤلفه و مجاهدين انعام خواهد داشت و من آن را ضمانت مى 
نمايم. 
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مقدمه» 

الام يي ورا بيك رح ا ابح رع ام ريا رحترو لسو 
شياطين انس و جان جنانجه فرموده امْبطُوا بَغظٌ كم لبغض ع دُوٌ» وايضا و ع ذلك عِعَل ِكل نْب عَدُوًَا شَلِطِينَ الْإنْس و 
الْجِنّ بُوجى بَعْضُهمْ إللم تغض زرُخْرْفَ الْقَوْلٍ غُرُوراً .. .7٠‏ 

و جنانجه تمام علت و علت تامه كائنات و خيرات و سعادات و افاضات و فيوضات عالم امكان از مبدأ تا معاد منحصر و 


ميحصور.ة 


حصر عقلى و نقلى» در وجود انبياء و صلحا [است] كه به جهت و سبب تدبير و ترتيب اصلاح و اصلاحات عالم امكان خلق 
شده اند كذلكك 030 و هم جنين تمام علت و علت تامه تمام مفاسد و فساد كون معاش و معاد منحصر و محصور به حصر عقلى 


و نقلى خاص مخصوصء بخصوص وجود شياطين الانس و الجن است خاصه 


)١(‏ اعراف: 75-«.. فرود آبيد كه بعضى از شما بعضى [ديكر] يد 


فق انعام: -١١7‏ و بدين كونه براى هر ييامبرى دشمنى از شيطانهاى انس و جان بر كماشتيم بعضى از آنها به بعضىء براى 
يب [يكديكر] سخنان آراسته القا مى كند. 


() [كذلكك] زائد بنظر مى رسد. 
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قناطية الاننبى قير السلاة اكالسن الكلنس بو دوس حلت ١|‏ سصويى كدظر از قياف و قيناو فكري يفكتو كان شف وى ناد 
لل و ل ار ا ل 

َيل إِلَِهِ ِنْ سخرجغ أل تقول 0 كرددومى عند هد اللو رسوله هك يكم فذق كيد ذا يقار ١‏ رض إن هُمْ نا كالأتام 
َلْ هُمْ أَضَلُّ سيلا 5١‏ جرا كه جميع اصناف بهايم و انعام وحوش وحشيانه سباع و مسوخ درنده «8) حتى خنازير و كلاب عقور 
«©)» از حالت خبيث سريرةٌ فساد درندكى خود تعدّى و تجاوز به افسد فالافسد نمى كنندء به خلاف اباليس روس و انكليس 


ايق مان كه افسد از شباطين [اند] بالغاية و إلى غير التهايه [و] خحد يقفٌ تدارد در فساد. و اقساد.و مفاسد. 


وما قيل «27» از ابن كه فرنك و روس از فرق يهود و نصارى و مجوس [اند] 


فهو توهم و اشتباه 


و مغلطه محضه «8/. جرا كه ديوانيان و دولتيان فضلا «4) از روس و انككليسء مثل فرقه بابيه و جبريه از اهل نحل 0٠١١‏ هستندء 
بينونت )١١(‏ كليه 


(1) ابكار فتبه؛ فسنه كز يين. 

(#)اعلده #عدىر اثر سحرشان در خيال اتجلين] فى تمود كه آنها به شتاب مى حزثل. 
() بقره: ١7١‏ .. كردندء لالندء» كورند [و] در نمى يابند. 

(6) فرقان: 58 .. آنان جز مانند ستوران نيستند» بلكه كمراه ترند. 
(0) مسوخ درنده: درند كان مسخ شده. 

(2) خنازير و كلاب عقور: خوكها و سككهاى كرنده. 

(0) و آن جه كفته شده. 

(6) فهو توهم و اشتباه يعنى آن و هم و يندار و مغلطه است. 
(9) فضلا: علاوه. 

)٠١(‏ اهل نحل: اهل مذهب و آثين ها. 

)١١(‏ بينونت: جدائى. 
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و ضديت نوعيه با هر ملتى دارند در امور كليه و جزئيه» خاصّه فرنكك و روس كه اسفح سفاح و افحش فواحش )١١‏ مجوس 
هستند و به هيج قرار و مدار» بهائم وحشى وحشيان حتى شيطان بنى جان رفتار نمى كنند. 


و ما قيل كه اينها نظم و فسق «7© و قانون دارند فهو ايضا وهم 


لا 
0 و] مغلطه محضه؛ جرا كه شدت فساد و افساد ايشان به حدّى است كه إذا دحَلُوا قَرَهُ أَفم دوا وَ حَعَلُوا أَعِرّه 
اعلا اد وَكَدلك بعر ن 9» جميع اسلحه و مال و منال و حال و لسان و جان و زبان و ايمان و اقتدار و اختيار مردم را من 
جميع الجهات خواهند كرفت و مى كيرند حتّى اختيار ملكك و ملكك مماليكك و املاكك و آب و زمين و دين و آثين و عرض و 


ناموس به آنها نمى كذارند و هيج جيز را فرو كذار نخواهند كرد مككر آن كه همه را به حيطه تصرف خود در مى آورند و 


إن 


و اجله و ملوك مملكت را عَئداً مَملوكاً ذا يَقْدِرُ عَللِا شَّى ءِ «» محتاج و مسكتر بذل صغار كمّار با هزار كونه عار خواهند كرد 


ومى كنند حتّى اختيار آب دريا وعلف و صحرا و اختيار زن و دختر براى احدى باقى نمى كذارند بلكه اختيار اموات و احياء 


خود را نيز ندارند. 


جنانجه هشتاد كرور «0) مداخل «2» موقوفات سلاطين هندوستان براى 


)١(‏ خون ريزترين خون ريزان- بد زبانترين بدزبانان. 

(0) نسق: روش. 

(7) نمل: ©7.. جون به شهرى در آيندء آن را تباه و عزيزانش را خوار مى كردانئد و اين كونه مى كنند. 

(©) نحل: 0- بنده اى است زر خريد كه هيج كارى از او بر نمى آيد. 

(0) كرور: واحد شمار است و نزد هندوان ده ميليون است. (دكتر معين فرهنكك فارسى ج اص 904) ص 0904). 
(2) مداخل: جمع مدخل در آمد- عوايد. 
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اصناف فقرا و انواع خيرات و صدقاتء اختيار يكك دينار بلكه اختيار توليت و نظارت و وكالت به هيج وجه از براى ذوى 
الحقوق باقى نككذارده و تمام را خود متصرف شده و تمام ملوك را اموات قبور بى حسٌ و حركتء زنده به كور كرده و مى 
كنند و اسم آن را نظم و نسق و امتيت و عدالت مى كذارند. 


كه طبابت و علاج مجانين به جوب زدن مى كند تابه حدى كه از حس و حركت انداخت آنان راء آن وقت مى كويد جن 


مجنون را بيرون كردم و او را عافيت و راحت دادم» سر 


وقت مجنون كه مى روند مى بينند او را كه از شدت زدن مرده. 


لبو ع لبايك وحكية و خكردة وعل رعوية وناكو اقايع نر ار مساق دزو ودر لني تسا رابخ 
قبيل» مغلطه و مضحكه و مسخره است. جنانجه صنايع مصنوعه آنها هم تماما از قبيل و اثمه أكبر من نفعه 3١‏ لا يُسْمِنٌ وَ لا يُعْنِى 


2 .م 5 3 5 ٠. 2 ٠.‏ 5 58 5 5 55 ا 1 8 ه. 5 بلا 2< 
مِنْ جوع 07 يا از قبيل فنون سحر و شعبده و نيرنكك بازى و جشم بندى است و خيالات يخي إِلَيْهِ مِنْ سِحْرهِم أنها شعلا 


1 - 3 5 3 1 3 ال 0 لا ' 
(0) اشاره به أيه 5١19‏ بقره ييرامون شراب و قمار مى باشد كه مى فرمايد قل فيهما إِثمٌُ كبيرٌ وَ نافع للناس اشاره به اين است كه 
به هر نحو مضرات آنان از فوايدشان بيشتر است. 
() غاشيه: لا- نه فربه كندء و نه كرستكى را باز دارد. 
مجموعه مقاللات» ص: 71/7 
١)است.‏ 


واما ما قيل از اين كه دولت ما و دول قانون دارند» 


ففيه 47 هر جيزى كه در مقابل ملت و شريعت جعل و تدوين كرده اند به هر اسم و رسم و قاعده و قانون» تمام مفسده و 
مسخره و غلط و مغلطه و قباحت و شناعت و سفاهت و حماقت» در صورت و سيرت و حالت وسياست و معرفت و حكومت و 


و اكل و افعال و اشكال و اقوال و احوال و خيال موجب نفرت و ضلالت و نجاست و خباثت و قباحت. 


جه مفسدةٌ افسد و اقبح است از اين كه انسان مأنوس و محشور با سكك و خنزير [شود]ء مأكول و مشروبش خمور و لحم خنزير 
و زن و دخترو مادرش يبش رويش از اجانب 2*0 مكشوف العوره در محضر اجانب باشند به قسمى كه فطرت سليمه بهائم از 


آن ابا و امتناع و نفرت و غيرت دارند. 


و أىٌّ خزى وعار و شنار و مفسده وو ضرار و اضرارء اعظم و اقبح 10 از اين كه زوجه و محارم و حريم محترم انسان را در 


محضر اجانب مكشوف الصوره در آورند؟ 


و كدام خزى و عار و شنار و مفسده و ضرر و اضرارء اعظم از اين است كه اعزّه و اجله در قرنطينه كفار به بهانه ناخوشى و 


امراضء اختيار محارم و عورات و اموات به هيج جهتى از جهات ندارند نه تجهيز» نه غسلء نه كفنء نه دفن 


(0) طه:عع. 

(؟) ففيه: در آن اين اشكال است كه .. 

[اجانب] در جمله بالا زائد به نظر مى رسد. 

(؟) و كدام خوارى و ذلت و تنكك و يستى وفساد .. بزركتر ازاين است كه .. 
مجموعه مقاللات» ص: /717 

«مصيبه ما اعظمها و اعظم رزيتها فى الاسلام ..) .)0١١‏ 


لا 
سالى جقدرها مسلمانان زوّار و حتجاج بيت الله الحرام به اين مصيبت و رزيّه كرفتار خزى عار و شنار و ذل صغار اين كفا 


اسير و ذليل و خوار هستند و اين قسم از مفاسد شنيعه و قبايح فاحشهء اسم آن را قانون كذاشتن مثل 


اسم الله و آلهه نهادن به بت و اصنام و ازلام است و معبوديت اصنام محكوم به كفر و شرك صريح است و بدتر از مفاسدء 
استحلال خمر و مسكرات و ميته و خمور به اسم ماء الحيوه. 


لا لا 
0 فهك إِنْمْ كبيرٌ 3 0 للناس 037١ ١‏ در مقابل ميحكمانك ل جسٌ من ء 
وص 


5 لا 
الشيط ان فَاجْتنبُو تبوة للك تفلخو ١‏ «* و قوله ا يُرِدُ الشّيِطان أن يُوقع يكم العاوة و البفقاء فى الْحَمْر وَ الْمَِيَ 
عن وخر لون الصاو كَل تتم متتو ,: 


6 


و 


0 


و ايضا كدام مفاسد كليه معاش و معاد اعظم از ا ين است كه مماليكك, از كنيز و غلام» و از جمله شعائر اسلام كه مصالح كليه 
لازم به لزوم در تمام ملل و شرايع سالفه بوده» حال آنها را سر خود و مطلق العنان مثل حيوان وحشيان يريشان و سركردان در 


تمام بلدان مشغول مفاسد دزدى و هيزى و فاحشه كرى 


)١(‏ جه مصيبت بزركى است و جه داغ عظيمى. 
(0) بقره: 719. 


(*) مائده: -9٠‏ شراب و قمار و بت ها و تيرهاى قرعه يليدند [و] از عمل شيطانند. يسء از آنها دورى كزينيد. باشد كه رستكار 


شويد. 


(6اجانده ل لحرهمانا طاة مت كو امد نا شراس و كمارة سان كما دشمي :و كيه شاف كلد وكيا ر1ا دراه عداو ا اتما ناز 


دارد. يس آيا شما دست برمى داريد؟ 
مجموعه مقالات» ص: فا 
بدون مرد .. 01١‏ و جلوكيرى نموده اند و اسم جنين مفاسد كليه را قانون كذارده اند. 


و قس على هذا جميع قوانين مدوّنه دولتى از كلى و جزئى از كمركك و قرنطينه و راهدارى و رسومات 


ماليات به هر اسم و رسم. حقوق دولتى كه در مقابل ملل و شرايع تدوين كرده اند و مى كنند» من جميع الجهات» در صورت 
و سيرت و حالت و معاشرت و حكومت و سياست و علم و معرفت و خيالات و تصورات و تصديقات و سياسات و تكلمات و 
خطوطات و رسومات تمام اين قوانين اباليس انكليس و روسء معكوس و منكوس و فاسد و مفسد وافسد است. كما لا يخفى 
على الخبير البصير بمفاسدهم 7 


وما قيل فى القرآن 


لا 


4 يج 2ه 2 2 لاء ا لا 03 اعم ًِ 7 لا 
.. تَجدَنٌَ أَْبَهُْ موده للْذِينَ آمنُوا الي انوا إِنَا نظا ر2) ذلك بأ مِْهع قِسييدينَ و رُهكانا وَ أنه لا يَسْتَكيرُونَ و إذا سوا لا 


ما 


7 1 2 ء لا كويعف ع. 3 م 550 
أنزل إلى الَسُولٍِ ترى اعينهم فيضورين الدجم ا 


فالجواب ان ذلك مدح خاص مختص بالمتسلّمين من النصارى كالنجاشى كما هو صريح الوصف و الصله و العله لا مطلق 
النصارى فضلا عمن ينتحل بالأديان بالتهمه و البهتان من اهل الديوان و حزب الشيطان «©). 


)١(‏ در متن خطى جند كلمه ناخوانا بود. 
(؟) همان طور كه مفاسد آنها بر آ كاه بينا مخفى نمى ماند. 


(9) مائده: 85-7 .. و قطعا كسانى را كه كفتند: «ما نصرانى هستيم' نزديكترين مردم در دوستى با مؤمنان خواهى يافت» زيرا 
برخى از آنان دانشمندان و رهبانانى اند كه تكبر نمى ورزند. جون آن جه را به سوى اين ييامبر نازل شده» بشنوند مى بينى بر 


اثر آن حقيقتى كه شناخته اند» اشكك از جشمايشان سرازير مى شود. 


() ياسخ اين است كه آن ستايش» ويزه تسليم شد كانى از نصارى همانند «نجاشى») است همين طور كه ارتباط و سبب و 


توصيفء صراحت دارد كه شامل همه نصارى نمى شود جه رسد به دينهايى كه اتهاماتى به خود بسته اند از اهل 


حكومت و ديوان و حزب شيطان. 


مجموعه مقاللات» ص: 758٠١‏ 


لا 
ال و ل اال اقيق اوقا ومو دعي الات ل ل 2 
و ما قيل ايضا فى القرآن وَإِنْ من أهل الكتاب إلا ليُوْمنْن به قبل مَوْتِهِ وَ يَوْمَ القيامَه يَكون عَليِهِمْ شهيدا 
لا 1 
.)١‏ لجرا اد كر ترس اليتون لها راي العرت او العداب آمن اله قم بك نهم ياه لما أن بسنا 071 ! حتى انه 


فى الرجعه «* قال الله 0 0 ا الات رَبك (يعنى القائم) ١‏ بِقَع فسا اها ل تكن لقوق قل از تيت فى 
إلطائيً حيرا .. دع). 


(1) قاد ةناد و اراق كناب كسى تست عكر أن كدايش اذهر كم كرو عتما داو ايعان فى أووة وروز قانك [عسى 


(؟) مؤمن 88- هنكامى كه عذاب ما را مشاهد كردندء ديككر ايمانشان براى آنان سودى ندارد. 


[فرة ياسخ ا بخ است كه هر كافرى نحتى فرعون وقتى مركك وعذاب را ديده به غندا ايمان آورد اما ايمان آنان بر ايشان سودمند 
نيست جون عذاب ما را ديدند. حتى در حالت مركك و رجعت [به عالم ديكر] قرار كرفتند» كه خداى تعالى مى فرمايد. 


رع انعام: -١18/‏ روزى كه ياره اى از نشانه هاى يرورد كارت [يديد] آيد كسى كه قبلا ايمان نياورده يا خيرى در ايمان آوردن 
خود بدستث نياورده؛ ايمان آوردنش سود نمى بخشد .. 


ل 
اين كه حضرت ايشان «بعضى آيات ربكك» را به ظهور حضرت بقيه الله تفسير فرموده اند. 


صحيح است زيرا غالب علماى اسلامى اعم از شيعه و سنى فقره سابق الذكر از آيه را به «طلوع آفتاب از مغربش» تفسير كرده 


تفسير الجلالين مى نويسد «و هى طلوع الشمس من مغربها كما فى حديث الصحيحين» (جلال الدين محمد بن احمد الحلى و 
جلال الدين عبد الرحمن بن سيوطىء تفسير الجلالين» الطبعه الاولى بيروت 


مزئيسية النؤو للمطبوعانة1612هن اا مغتصر تقسير الطيرق الطيفه الثانية حمق لضن :981 . 


يجا نه ومو ل خا ارقي ام سم نض رفو ان هوه وان طريرة و عبية الدع جد نمو افى تدوز افطل و النددن 


مضمون آنها اختللاف فاحشى وجود دارد. 


نظريه هاى علمى امروز هم انكار ندارد كه ممكن است روزى كره زمين بر خلاف حركتى كه تا آن روز شرقى بوده حركتى 
غربى كند ويا دو قطب آن تغيير يافته شماليش جنوبى و يا جنوبيش شمالى شود حالا يا بطور تدريج هم جنان كه رصد خانه 
ها آن راييش بينى نموده اند يا آن كه يكك حادثه جهانى و عمومى جوى اين تحول را يكك مرتبه بوجود بياورد. البته همه اين 


سخنان در جايى است كه كلمه طلوع خورشيد از مغرب در روايات» رمزى در بارة سرّى از اسرار حقايق نبوده باشد). 


سيد محمد حسين طباطبايى الميزان فى تفسير القرآن ترجمه سيد محمد باقر موسوى همدانى جاب سوم تهران كانون انتشارات 
محمدى ١727‏ ج 1 ص "7- 1/85. 


مجموعه مقاللات» ص: 58١‏ 


و ما يقال و ما يترأ من ان دنياهم معموره .»١«‏ 


7 ل م 5 راشم 6م م ا عر ل اكوم ا 
قالجواب ان «الدتيا سجن المؤمن و جه الكافره 49 و ذا يختيق الذي كقدوا لا على لَهعِ حير أنْفسِهع إِكا تُلى لَهُءْ لِيزدادوا 
12-6 هو رلا كه و 2 را ع سد لا 6 هبو 30 8 2 00 1 ارده - 
إِنْمَا وَلَهُْ َدَابٌ مُهِينٌ "١‏ و و [] تمدن عَتتَبِك للا لها متّغنا به أزقاجاً منْهعْ زَهْرَه الْلياءِ الدَّلا لِنَفْتهُْ فيه وَ ررق رَبك حير وَ 


أنقلا 6 


مالم 


كدشته اااي 


ماكر و الاو ريك و سلطا القذار عترم دوات 6 افوواة ار لوكين زر رادا كك عانق وتطل :ابه دوين الدج 
الأضاله ولاتما هى بالعرض و لصب ودر قد و ابيب 40 الهو الو ابروا لخن مكيروا خفن الا 2211 قر 


6 و زيد عاديه و ظلم و عدوان دولتيان به 


)١1(‏ دنيا زندان مؤمن و بهشت كافر است و آن جه كه كفته شده كه دنياى آنها آباد و در رفاه هستند. 


لا 
(؟) رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كنز العمال ح ١‏ به نقل از محمد محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه ج “اص 
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(*) آل عمران: 178- و البته نبايد كسانى كه كافر شده اند تصور كنند اين كه به ايشان مهلت مى دهيم براى آنان نيكوست. 


فقط به ايشان مهلت مى دهيم تا بر كناه [خود] بيفزايند و[آن كاه] عذابى خفت آور خواهند داشت. 


(©) طه: -١‏ و زنهار به سوى آن جه اصنافى از ايشان را از آن برخوردار كرديم [و فقط] زيور زندكّى دنياست ت تا ايشان را 


در آن بيازماييم» ديد كاه خود مدوز. و[بدان كه] روزى يروردكار تو بهتر و يايدارتر است. 
(0) الاعراف: .1١8‏ 


مجموعه مقالات» ص: لخيكنا 
8 بي د براء .عاو خلنا لا لا 
2 20 لام مده 0 اق 0 َه طق 5 000 ىه 2 ]2 7 
سوء اختيار مسلمانان افتاده )١١‏ و «ذلك با قدّمَتْ َيْدِيكم وَ أن الله ليس بظلام للعبيدِ)*- «وَ مَا الله ريد ظلما للعالمينَ» .)"١‏ 
جنانجه كسى تخت و تاج سلطنت و اقتدار مملكت ديكرى را به سوء اختيار يا به قهر و اجبار صاحب ملكك به انواع سرقت و 


ير .علا ..# .سلا 
غصب و نه غارك كتداعيل العقلا موري تعر من شاك و لذل مز نشاء سكاو 


نخواهد بود بلكه مورد غلط و مغلطه و قبح ظلم و جور و ستم و عقوبات جهنم [است|. 
5 تانق ف عر 1[ 0 ا م # 7 5 
اما ما قيل مغالطة وَ لا نُحَادِلُوا أَهل الكتاب إلا بالّتى هى أَحْسَنٌ إِنَا الّذينَ ظَلَمُوا منْهُمْ .. 


فمن المعلوم من خصوص الاستثناء و نصوص وجوب الجهاد و الهجره و التبرّى. التخصيص بما قبل التبليغ لإتمام الحجه 


)١(‏ مال و منال وعرّت و اقتدار همه حكام جور كذشته از غربى ها اصالتا ملك طلق و حقّ حقيقى مسلمين است و آنان به 
غصب و سرقت و غارت و از راه خدعه و فريب و زور و اغفال و سحر و فريفتن و تسخير ديد كان مردم و ترساندن و كسترش 


دشمنى و ستم و سوء استفاده از سوء تدبير برخى مسلمانان بصورت موقت و عارضى بدست آورده اند. 


() و آن به خاطر جيزهايى است كه خودشان به دست آورده اند و خداوند به كسى ظلم روا نمى دارد واراده ظلم به جهانيان 
نيز ندموده است. فقرات ياد شده نكاتى كه نويسنده محترم بخاطر نتيجه كيرى از مطالب سابق الذكر و توجه آيندكان به 
وضعيت كذشته بيان فرموده اند و از آيات قرآن اقتباس شده است كه اصل آن جنين است. 
لكيه عزون ع ف و لم عله 
الف ) ذلك للا قَدَّمَتْ أَئْدِيكم و أنَّ الله لس بِظَلَام للْعبِيدِ:ه آل عمران: 3187 انفال: ١ه.‏ 
اين [كفر] دستاوردهاى بيشين شماست و [ كر نه] خدا بر بندكان [خود] ستم كار نيست. 
ل ممه اه 
ب) مَا الله يُرِيدٌ ظلماً للطاد غافر: ."١‏ 
و خدا بر بندكان [خود] ستم نمى خواهد. 
(7) آل عمران: 78 .. هر كه را خواهى عزت بخشى وهر كه را خواهى خوار كردانى. 
(؟) عنكبوت: 62- و با اهل كتاب جز به [شيوه اى] كه بهتر استء مجادله مكنيد مككر به كسانى از آنان كه ستم كرده اند. 


مجموعه مقاللات» ص: 7/7 


والذكرى. 


واما بعد» 


قورز انتانق تنيع تدرونز شعاد لكل المقائلة ودع حو اماو نمل © البزائي جاعر التاراو الصايف واصط 
عَلَئِهِمْ )١١‏ . وَ ليِجدُوا فيكم عَلْطَه. و من يله كم وليك هُمْ الطَالِمُوَ 8 


إلى غير ذلك مما لا يحصى من محكمات الكتاب و السنه الصحيحه الصريحه فى وجوب البراءه منهم و اللعن عليهم و وجوب 
هجرهم و مهاجرتهم و حرمه مجاورتهم و مسافرتهم و موادّتهم و معاونتهم و معاملتهم و شفاعتهم [و] محاورتهم و الرضا يبقائهم 
مغلطه. 


لا يقال هذا التكليف عسر و حرج بل لا يطاق» خارج من الاختيار. 
لذن مول 
الاناس |الأعاوت)] اللسارلا داقن الاجمار. 


و ثانيا العسر المنفى ما لم يكن بسوء الاختيار و تكليف بالمحال ما لم يكن بسوء الافعال و الا فلا مانع منه شرعا و عقلا 
كالمتوسط فى الا-رض المغصوبه فانه مأمور و منهى كما ورد «و من سنّ سنّه سيئه كان عليه وزر من عمل بها) «5» و «من ارتدٌ 
عن فطره لا يستتاب و هو مأمور بالتوبه). 


فان قلت ما من : نبى او وصى من لدن آدم عليه السّ.لام إلى الخاتم عليه السّدلام الا و معاشرته و مجاورته و مخالطته و مواصلته و 


محاجته مع الكفار و المنافقين من أمته 


(1)تويةة #الأداق ناهين با كافزان ومتافقان جهاد كق وير انان سحت يكين 

(؟) توبه: 177 .. و آنان بايد در شما خشونت بيابنك .. 

(9) توبه: 77- وهر كس از ميان شما آنان را به دوستى كيرد آنان همان ستم كارانند. 
() بحار الأنوار: ج ١لا‏ ص 70/8؟. 

مجموعه مقاللات» ص: 7/7 

و ازواجه و أولاده و اصحابه و اقاربه. 


قلت معاشره 


الجهاد و لا الوداد كما يشهد عليه سوره البراءه و اللعن عليهم فى كل موقف وقف فيه نبيكك صلى الله عليه و آله وسلم 
خصوصا فى الصلاه و فى قنوت المغرب و الغداه و المأثور من التعقيبات )١١‏ 


)١(‏ و غير از اينها كه بى شمارند از آيات كتاب محكم الهى و سنت صحيح و صريح نبوى در وجوب بيزارى از آنها و لعن و 
نفرين به آنها و كناره كيرى و در وى كزيدن از آنها وحرام بودن همنشينى با آنان و مسافرت و دوستى با آن ها و مساعدت و 
معامله با آنها و نادرست بودن شفاعت آنان و رضايت دادن به بقاء آنها. كفته نشود اين تكليف عسر و حرج مى آورد و خارج 
از طاقت بشرى و اختيار است زيرا ياسخ مى دهيم كه: 

نمى شود). 

ثانيا عسرى كه در شرع نفى شده. مادامى است كه ناشى از سوء اختيار شخص مختار نباشد و تكليف به محال كه در شرع 
محال استء نيز هنكامى است كه از سوء عمل خود انسان ناشى نشده باشد. در غير اين صورت هيج مانعى نه شرعى و نه عقلى 
از افتادن در عسر و حرج وجود ندارد مانند انسانى كه در زمين غصبى قرار كرفته كه به آن امر و نهى شده است. (از يكك 


طرف قرار كرفتن در زمين غصبى ممنوع است و از 


طرف ديكر اككر بخواهد حركت كند و كام بردارد واز زمين غصبى بيرون رود باز تصرف در زمين غصبى است. يس بنا بر 
اين اجتماع امر و نهى در موضوع واحد محقق شده است كه مى كويند امر و نهى در موضوع واحد محال است ولى بخاطر 


سوء افعال خودش» خويش را در امر محال انداخته است). 
همين طور كه وارد شده است. 


كسى كه سنت نايسندى (بدعت) را بين مردم ترويج نمايد كناه كسى كه به آن عمل مى كند به عهده اوست. و كسى كه از 


فطرت روى كردان باشد (ارتداد فطرى) توبه اش يذيرفته نشود در حالى كه او مأمور به توبه مى باشد. 


يس اكر بكويى هيج بيغمبرى از آدم عليه المّ.لام تا خاتم عليه المّ.لام نبوده و نيست مككر با معاشرت و مجاورت و مواصلت و 
بحث و استدلال با كفار و منافقين از امّت خويش و زنان و فرزندان و ياران و نزديكان آنان. مى كويم: معاشرت ييامبران و 
اوصياء با آنان» صورت نيذيرفته مككر در بزركترين محنت ها و ستككين ترين بلاها از اتمام حتت و دلائل قطعىيو 31 زر 
بزركترين مراتب جهاد است نه دوستى با آنان» همين طور كه سوره برائت و لعن بر آنها در هر جايكاهى كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم در آن جا لعن مى كرده است خصوصا در نماز و قنوت مغرب و صبح ودر تعقيبات وارده از ائمه عليهم 
السلام شاهد مدّعاست. 
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قد تبتين مما ذكرنا انه كما ان فرض وجوب الطهاره و الصلاه خصوصا الجمعه و الجماعات الذى هو من اعظم شعائر الاسلام و 
عمود الدين «ان قبلت قبل ما 


سواها وان ردت رد ما سواها» ١١‏ اذا تعذّر او تعتّدر بعض مراتبها تعيّن ساير مراتبها الاخر و لم يسقط التكليف رأسا كما لو 
مارك الوا وه الكنائلة عدف النافضه كالجيرة او تدرف المافية سمت الترادمة اوكتس ل رقت | لماك سيا لقنت لقو ا 
تعدّر القيام تعين القعود او تعذر القعود تعين ما دونه من المراتب إلى ان ينتهى إلى الايماء و الاشاره و تعينت المعاونه عند 


شوك الا 


كذلك وجوب مراتب الجهاد بل جميع مراتبها العديده من الكليه 


)١(‏ صدوق من لا يحضره الفقيه منشورات جماعه المدرسينء قمء الطبعه الثانيه ج ١‏ ص 7١8‏ حديث 278 متن حديث در مأخذ 
ياد شده جنين است و قال الصادق عليه السّ.لام: اوّل ما يحاسب به العبد الصلاه» فإذا قبلت قبل سائر عمله و إذا ردّت عليه رد 
عليه سائر عمله. 
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والجزئيه من المباشره و المعاونه باليد و اللسان و الاركان و من المال و الحال و المهاجره و المجاهده و التبرّى و البراءه باللعن و 
الطعن بالقول و الفعل إلى ان ينتهى مراتب الجهاد و إلى مجرد ملكه توطين النفس و الاعراض القلبى» جميع هذه المراتب على 
كثرتها واجبه و لم يسقط شىء من مراتبها جميعا مهما أمكن. 


اذ فسن تعد ن عفدي وسنفوطة فال اتسى مم ,نراقت الصناذة و اقزادها الفن يذه ادها الكدك مره لأ حجنا تخلات نرانت 
الجهاد :و اقراة"الغدايده المحكته فائها واحبه تجنعا وجميعا الااما تعذر فتخيسّ هو باللبقوط لا غين بل قد .سقط الصلاة رسا عق 
الصبيان و النسوان احيانا و لا يسقط مراتب الجهاد و دفاع الكفار عنهم اذا هجموا على المسلمين و خيف على بيضه الاسلام 


كما فى زماننا هذا. 
فانه يجب على كافه النّاس حتى النسوان و الصّبيان به جميع مراتبها و اقسامها الممكنه جمعا و جميعا. 


لا يقال ما الحكمه و العله و الفائده و العائده فى وجوب هذا الجهاد و المجاهده به جميع مراتبه و اقسامه و أنواعه و افراده حتّى 
على الصبيان و النسوان مع خوف القتل و نهب الاموال و سفكك الدماء و هتكك النفوس و الاعراض؟ 


لأنا نقول لكل حكم من الاحكام التعبديه الالهيه مصالح و حكم غير متناهيه و فوائد و عوائد غير خفيه. 
منها اعزاز الدين و تفضيح الكافرين و ابطال المبطلين و حفظ بيضه 
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الاسلام و كسر الاصنام و حفظ احكام الحلال و الحرام و اظهار الحق و العدل و الصدق و ابطال الكفر و الظلم و الفسق إلى غير 
ولككجميوا اك دمي ككيوس ات كك 


5 
و من هذا الباب جهاد آدم عليه التّد.لام و هبوطه إلى الارض لدفاع ابليس عدو الله عن ساتر قرب و عزه جلاله» و هكذا جهاد 


الأنبياء و الأوصياء عليه السّ.لام إلى ان انتهى إلى جهاد الحسين عليه ال .لام و ارث آدم و سائر الانبياء وراثه» و جهاد اصحاب 
الحسين عليه السّدّلام «الذين بذلوا مهجهم دون الحسين عليه المّد.لام» حتى النسوان و الصبيان لإعزاز الدين و الايمان» و اظهار 
العدل و الاحسانء و تفضيح الظلم و العدوان, و اتمام الحجه و البرهان» و رفع التهمه و البهتان» و السهو و النسيانء و الخطأ و 
النقصان. و أراجيف وحى الشيطان من الملكك المنان. 


و هكذا سيره جميع الانبياء و الاوصياء و خواصهم «كأبى ذر) و أمثاله مع جميع الأسحوال و حسن الافعال و الأقوال» جامعين 
لجميع مراتب المهاجره و 


المجاهدات فى سبيل الله لإعلاء كلمه الحق و العدل» و ادحخاض الباطل و الجور .]١[‏ 


عبده عبد الحسين الموسوى 


]١[‏ ترجمه: از آن جه ذكر كرديم روشن كرديد همين طور كه فرض وجوب طهارت و نماز خصوصا جمعه و جماعات كه از 
بزركترين شعائر اسلام وعمود دين است و اكر يذيرفته شود سائر اعمال يذيرفته مى كردد و اككر يذيرفته نشود بقيه اعمال نيز 
مردود مى كردد؛ هنككامى كه عذر يا سختى در بعضى از مراتب آن تعيين كردد ساير مراتب انجام مى شود و تكليف بطور 
كلى ساقط نمى شود. مثلا اكر طهارت كامل ممكن نباشد طهارت ناقص مقرر مى شود مانند جبيره اكر از آب معذور باشد 
تيمم و اكر از جماعت معذور باشدء فرادى معين مى شود اكر از ايستادن معذور باشد نشستن و اكر از نشستن معذور باشد 
مراتب يايين تر مقرر مى كردد و به همين ترتيب اجازه داده شده تا به اشاره و ايماء منتهى مى شود و كمكك كرفتن معين مى 


كردد» وقتى كه خود انسان به تنهايى نتواند وظيفه خود را انجام دهدء هم جنين است وجوب مراتب جهاد بلكه تمام مراتب 
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متعدد آن از كليه و جزئيه از مباشرت و معاونت با دست و زبان و اعضاء و جوارح و مال و حال هجرت و مجاهدت و بيزارى 
از دشمنان با لعن و نفرين به كفتار و عمل تا اين كه منتهى مى شود به يايين ترين مراتب جهاد به مجرد آماده كردن خود براى 
مجاهده و روى كردانى قلبى از دشمن در تمام اين مراتب با كثرت و تعدد آن واجب است و در حال امكان و توان هيج يكك 


كلى ساقط نمى شود و اكر در بعضى از مراتب آن عذرى بيش آيد آن مرتبه ساقط كردد و انجام مراتب ديكر آن واجب 
است. يس در مراتب نماز و اجزاء متعدده آن يكى از مراتب واجب است نه جميع مراتب به خلا.ف جهاد و اجزاء و اقسام 
متعدد آن كه همه موارد و مراتب واجب است مككر اين كه عذرى باشد كه فقط آن مرحله ساقط مى شود نه غير آنء بلكه 
كاهى اصل نماز از كودكان و احيانا زنان ساقط مى شود در صورتى كه اكر بر مسلمانان تهاجم نمايند و ترس از نابودى 


اساس اسلام باشد» مراتب جهاد و دفاع با كفار از آنان ساقط نمى شود. همين طور كه در زمان ما جنين است. 
يس [جهاد و دفاع] بر جميع مردم حتى زنان و كودكان به تمام مراتب و اقسام ممكنه آن بطور تمام و كمال واجب است. 


كفت نشود جه حكمت و سبب وفايده وعايده در وجوب اين جهاد و مجاهده به تمام مراتب و اقسام و اجزاء آن مترتب 
استء كه حتى بر كود كان و زنان هم واجب باشد با ترس از كشتن و غارت اموال و خونريزى و هتكك حرمت و ناموس جامعه. 
زيرا كفتيم كه براى هر يكك از احكام الهى عبادى مصالح و فوائد و عوائدى است آشكار كه از آن جمله است عزت دين و 
خفت و خوارى كافرين و نابودى باطل و حفظ اساس اسلام و شكستن بتها و محافظت احكام حلال و حرام واظهار حق و 
صدق عدل و ابطال كفر و فسق و ظلم و .. از جيزهايى كه حكمتهاى آن جليل و غير قابل 


وازاين مقوله است جهاد آدم عليه الس لام و هبوط او به زمين به خاطر دفع ابليس در دور نمودن آدم عليه السّلام از تقرب حق 
و عظمت و جلاءل او. همين طور جهاد انبياء و اوصياء تا اين كه منتهى مى شود به جهاد امام حسين عليه الس لام وارث آدم و 
ساير انبياء و جهاد اصحاب آن حضرت كه در راه او بى دريغ جان فشانى كردند حتى زنان و كودكان به جهت عزت دين و 
ايمان و اظهار عدل و احسان و خوار نمودن ظلم و دشمنى و اتمام حجت و برهان و رفع تهمت و بهتان و سهو و فراموشى و 
خطا و نقصان و وسوسه هاى بيهوده شيطان از ملكك منان و همين طور است روش همه ييامبران و اوصياء و اصحاب خاص آنان 
هم جون ابو ذر و مانند او در همه حالات در نيكى اعمال و كفتار به تمام معنى و تمام مراتب مهاجرت و مجاهدت در راه خدا 


با بالاترين كلمه حق و عدل و رسوايى ظلم و ستم. 
بوط الاك عن اق 

ع احكام قانون ادارةً بلديه 

اشاره 

مجبوعه مقالات ني سروه 

مقدمه [الناشر] 


«احكام قانون اداره بلديه» كتاب ديكرى است از علامه مجاهد مرحوم سيد عبد الحسين موسوى لارى قدس سره اين كتاب كه 
در 78 صفر سال 17 ه. ق. به خط ميرزا آقا ارسنجانى كتابت و در مطبع اسلاميه شيراز به جاب رسيده است» حاوى ياسخ به 


سؤالاتى در زمينه ادارة بلديه اسث. 


با توجه به اين كه متن به شيوةٌ فنى و متناسب با ادبيات زمان خود نككارش شده. شامل آيات و روايات مستند احكام و نيز 
اصول و قواعيد اسسشباط فى باشد وغلكوهبر آن از لغاقى سوة ست كه در مؤارد زيادى ندر كارش افروز تامانوس است. 
خصوصيات فوق مطالعه و فهم مطالب را براى دانشجويان و جوانان علاقمند و ديكر خوانند كان با فرهنكى كه سابقه حضور 


در حوزه و آشنايى با مباحث اصولى و فقهى را ندارند دشوار مى سازد. 


برايق ساس علانشن شد با موجه به بضناهت موحات علمى ووقت اندكى كه در اسان بود به ووان سلارئ فهم.مطالب ابر 
محتوايى كه از سوى آن علامه مجاهد نككاشته شده كمكك شود. اين توضيحات در قالب بى نوشت (و يا ياورقى) متن تنظيم 
شده و شامل توضيح برخى از مباحث اصولىء ارائه نشانى آيات و نهايتا ترجمه فارسى برخى لغات و روايات بكار رفته در متن 
مى باشد. 


با تشكر از زحمات جناب آقاى دكتر جمشيد جعفر يورء اميد است اين تلاش مختصر به آشنايى بيشتر اهل معرفت و نسل نو با 


جهره ير فروغ علمى آن مجاهد كمكى كرده باشد. 
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يسم الله الرحمن الرحيم 


سؤال: احكام قانون ادارة بلديّه جيست؟ 


جواب: كله )١١‏ ادارة بلديه عبارت از كلية دفع مفاسد و جلب منافع و 


مصالح بلديه است ولى بر وجه مشروعيت عدل و احسان نه بر وجه بدعت و ظلم و عدوان و قياس "١‏ و استحسان «”2 كه فارق 


بين اهل كفر و ايمانست. 


)١(‏ در ياسخ به سؤال احكام قانون اداره بلديّه مرحوم مصنف ابتدا جهتكيرى كلى حكومت را بيان مى فرمايد كه عبارت از 
دفع مفاسد و جلب منافع مملكت باشد و مبناى مشروعيت احكام صادره از سوى حكومت را رعايت عدالت و احسان مى داند 
وازهر كونه بدعت و استقرار شيوه هاى جديد و غير معمول و توأم با ظلم و ستم كارى نهى مى كند. 

در تفصيل مطالب كلى فوقء ابراز مى دارد كه زيبا سازى شهرها و آراسته كرداندن ظاهر مملكت تمام وظيفةٌ حكومت نيست 
بلكه از مسئوليتهاى ابتدايى نظام است. وظيفة اصلى حكومت اسلامى زمينه سازى رشد و تعالى روحى و بازسازى معنوى و 


آراسته كرداندن درونى شهروندان است كه اين مهم از طريق مبارزه با منكرات در مصاديق متناسب هر زمان صورت مى 


0 


(0) قياس: از منابع اجتهاد در فقه اهل سنتء بويزه نزد حنفيان است و عبارت است از تسرى حكم از قضيه معلوم به قضيه 


مجهول بخاطر مشابهتى كه بين دو قضيه وجود دارد. 


اركان قياس عبارتند از: -١‏ اصل (قضيه معلوم). -١‏ فرع (قضيه مجهول). "!- جامع (وجه شبه). - حكم (حكم قضيه معلوم كه 


به قضيه مجهول سرايت داده مى شود). 


() استحسان: از منابع اجتهاد در فقه اهل سنت بويزه نزد مالكيان است و مشهورترين تعريف آن جنين است: حكمى كه به 
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و اما جزئياتش منحصر نيست در آن جه توهم شده از مستحبات رفع كثافات و قذارات خبيثه منفرهُ طبع از فضلات بول و غايط 
و جيف اموات و حيوانات و كنايس و مزابل و مذابح معفنه اهويه و مياه محدثه امراض بلكه اهم و الزم و اوجب رفع كثافات و 
نجاسات حديثه معنويه است از شوم مى شوم اعمال قبيحه و معاصى فضيحه فواحش و مسكرات و خمور و قمار و غنا و مغنيات 
ونظع لواو دفوف نازو شاوه و مرتصنات ١)‏ مناه ماقمو سام و شك الك مع كات ود احوضية :و دنه امرا ني 
ل ا ل ل 
ول ره ل وات عن فور 7 1 حدر ا ٠٠‏ فك ومع حاوية با موا «ه فِطْم من 
الَِّينَ لقَادُوا عوما عليِهمْ م طَلاتٍ أجلت لَهُمْ «© و «حق على الله ان لا يعصى فى مكان إِلَا واظهرته الشمس». 


جنانجه حجر الاسود و تلألؤ بياض و نورش از جهات اربع ممتدٌ بحدود حرم بود واز مس و استلام عصات 27 تار و تاريكك و 


سياه شده و جنانجه بيت 


)١(‏ مياه واهويه: آبها و هوا. 


(0) غلاء و خسف وزلالزل: كرانى وفرو رفتن در زمين و زلزله ها در جند مورد اخير مرحوم مصنف به تأثيرات تكوينى و 


شيوع و نزول انواع بلاياى طبيعى در اثر كسترش منكرات و بى بند و بارى اشاره نموده است. 


0 )عتاء به اشاةلماعف«مسيواى لذ 


برابر. 


(؟) بقره/ .6١‏ 


(©) نمل/ 67. 


( استلام عصات: دست ماليدن نافرمانان. 
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المقدس شكايت بحق تعالى نمودن كه من مطاف و مدفن و مسجد ييغمبرانم و بخت نصر مرا خراب و مزبله كرده؛ وحى رسيد 


كه اين كفَارة رفت آمد فسقه و فجره است بر روى تو و طريق رفع نجاسات خبثيه و حدثيه »01١‏ به آب و جاروب و وضوء و 


غسل و تيمم است. 


وامّا نجاسات و قذارات معاصى و منكرات كه بامر بمعروف و نهى از منكر و اجراء حدود شرعيّه و مجازات الهيّه و تعزير و 
نفى و تبعيد عصات و معاصى به توبه و انابه و تطهير به تكفير و كفاره و استتابه از شوم مى شوم و لوث نجاست مسريه مهلكه 
منكرات» نه اين كه بابن بهانه احداث بدعت و مزيد علت ظلم و معصيت راه دارى و سرانه بر ملّاك و املاك و دكاكين و 
خانه و تذكره و بليت و قرنطينه و ساير بدايع وحشيانة شر خيز و كفر آميز فساد و افساد و منفره عباد و مخربه بلاد رفع فاسد به 


أفسك: 


وامّرا جلب منافع بلديّه نه إينست كه كه اسباب تأمين و تسكين از ملاهى و مناهى و قهوه خانه و قمارخانه و خمور و فجور و 
وافور و مغنيات و ساير منكرات فراهم آوردن براى معاصى و عصات. بلكه بناى قناطر و مساجد و مدارس و حمّامات و توسعة 
طروٌ و شوارع و مشارع و مغاسل و مدافن اموات و مطاحن و آبار «”" و قنوات و موقوفات و ساير مصالح معاش و معاذ از 


ماكوللات و مشروبات و ملبوسات و منسوجات 


عيسو غلاف وول هدر مراقيات 


)١(‏ نجاسات خبثيه و حدثيه: آلود كيهاى ظاهرى و معنوى. 
(؟) مطاحن و آبار: آسيابها و آب اثبارها. 


() تسعير غلاث: قبمتك كلذارى غلاشه اساسا بحث قبنتث كذارئ كالاها توسط حكومتة دو إهان كمبوه عرضه :و فراوائق 


تقاضا در فقه مطرح مى شود. برخى از فقهاء مطلقاء با توجه به مالكيت فروشنده بر كالاء قيمت كذارى را مجاز نمى دانند. 
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و مشروع نه به جور و زور كه دأب و ديدن ١١‏ جائرين است واز ممرٌ حلال نه حرام واز يد و سوق مسلمين نه از اسئار كفار 

واكداها #ضكةوطياوظ وعدكيدو ايك درك وسوق نياتسف الكد شكس و غلشن حمث عاقوفير ساسد وى مفاز 
03 8 مم نا إن مو َُ لا 

واقدرو و فجران انان كتارى تيزو العادانك الاء و آفوات قله القطاة و ادو الفر للا كعة أكدس اتام هدهو آنا 

محل و هدح ايل مكارح وبضالح عاق وسلمول كسمتي العم خادل وجوه بين الما لتساتروع و اوها لمخراء عد ميو إن 

نفوس و اموال مسلمين كه بناء بدعت و عادت و اذيت و مزيد علت دفع الفساد بالأفسد از هر جهت نهاده اند لا وققهم الله. 

سؤال: جه مى فرماييد در طهارت و نجاست و حليت و حرمت مثل قند 

و جاهى "9١‏ و نفط و شمع و جلود و جوهربّات و ساير منسوجات و مصنوعات بلاد كفره؟ 


خزاب* أول فافع سور المزعن شقاء من سيغيى ولنن كذلك شوقن الكافر ذل أى عادو لسن لهندوات أسوأ الأسواءة سريع 
لا 8 5 5 لا 
الفناء» مشحون بالبلاء و العناء» و الطاعون و الوباء» موجب للفساد وّ شاركهُمْ فِى الأقرال وَالأَؤْلادِ «ه) 


)000 دأب وديدن: 


عادت و شيوه 

(1) اسئار كفار: اسئار جمع سؤر به معناى نيم خورده و باقى مانده غذا مى باشد. 
(©) روم/ .8١‏ 

(ع) جاهى: جاى. 


رقايك اا 
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و ثانيا اصل و اماره )١١‏ از يد و سوق مسلمين از اصول مقرره شرعيه براى شاكك در طهارت و حليت و تذكيه و صححت اسثار 


كفار نيست شرعا بلكه اصول مقرّره در آنها منتج عكس و ضدّ است شرعا. 


و ثالثا علم عادى از تواتر قرائن قطعيّه است كه آن مصنوعات خارج از يد و عمله و اسباب و آلات و جروخ و كارخانه هاى 


خاصه مخصوصه كفره و مباشره با رطوبت و نجاسات آنهاست لا غير و هو من الحرام البين و بر فرض شبهه 07١‏ شبهه 


)١(‏ اماره: نشانه» در اصطلاح فقهى امارت به نشانه هايى اطلاق مى شود كه موجب ظَنٌ مى شوند واز سوى شارع به عنوان 
كاشف از واقع معتبر شمرده شده اند. در بارءً امارهُ يد بطور مختصر بايد كفت منظور از «يد» داشتن تسلط بر شى ء و تصرف 
در آن است. اكر كالا-يى را در اختيار فردى ببينيم ولى نسبت به مالكيت او بر آن شكك داشته باشيم بايد به حكم امارةً يد 
معتقد شويم آن كالا متعلق به او است. 


اماره «سوق مسلمين» به اين معنا است كه اكر از بازار مسلمانان كالايى خريدارى شود اما نسبت به طاهر بودن آن و يا حلال و 
قابل مصرف بودن آن شكك بيدا شود» مسلمانان بودن فروشئده اين اطمينان را بوجود مى آورد كه اين جنبه ها را رعايت كرده 


است. 


(5) شبهه: اشتباه» در اصطلاح اصول فقه شبهه به دو دسته تقسيم مى شود: 


شبههُ محصوره و شبهِهُ غير محصوره. منظور از شبهه محصوره آن است كه تعداد مواردى كه بين آنها شكك بيش آمده محدود 
وعادتا قابل اجتناب مى باشند مانند آن كه در نجس شدن يكى از دو فرض منزل شكك بيدا شود در اين صورت بايد احتياط 


كرد و بر هيج كدام نماز نخواند. 


شبهه غير محصوره يعنى تعداد موارد به اندازه اى زياد است كه اجتناب از همه آنها عقلايى نيست. مانند آن كه يقين داشته 


باشيم مغازه اى در شهر اجناس مسروقه را به فروش مى رساند. 


اكر براى اجتناب از خريد كالاى مسروقه از هيج مغازه اى خريد نكنيم دجار عسر و حرج مى كرديم لذا در اين موارد احتياط 


واجب نيست. 


وجود دارد و با توجه به اين كه در مصرف نكردن كالاهاى وارداتى» كه اقلام آن محدود استء حرج و سختى فراوانى وجود 


ندارد لازم است از خريد و مصرف آنها اجتناب نمود. 
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محصورة واجب الاجتناب است نه غير محصوره و عسر حرج در اجتناب از آنها نيست بر فرض كه باشد از سوء اختيار منفى 
نيست كالمتوسّط عمدا فى الارض المغصوبه 2١١‏ كه مكلف به تكليف مالا يطاق» خروج از غصب و عدم غصبء كالمجنب 


(1) كالمتوسط عمدا فى الارض المغصوبه اشاره است به بحث مفصّلى در اصول فقه با عنوان «اجتماع امر و نهى). 


مختصر بحث اين است كه آيا قابل تصور است كه شارع در يكك 


زمان از مكلف هم انجام كارى را طلب كند وهم ترك آن را؟ مانند آن كه فردى بدون اجازه قدم به زمين و ملك ديكرى 
بكذارةو ذز الانه ييشكروق بيردازد. 


است واين فرد بخاطر آورد كه نمازش را نخوانده و خورشيد در حال غروب كردن است. 


از يكك طرف به او امر مى شود كه بايد نماز بخواند واز سوى ديكر نماز خواندن مستلزم تصرف بدون اجازه در ملكك ديكران 


است كه از آن نهى مى شود. 


دراين كونه موارد از آنجايى كه اين مضيقه و كرفتارى بدليل عمل اختيارى اين فرد يديد آمده و بادست خود به اين 
مخمصه دجار شده حكم مى شود كه نماز خواندن او صحيح نيست و مانند كسى است كه عملا نماز را نخوانده است فقها در 
اين مورد مى كويند: 


«الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» يعنى كسى كه به اختيار خود و از ابتدا انجام واجبى را بر خود ممنوع و غير ممكن بكرداند 


مانند آن است كه به اختيار خود آن واجب را تركك كرده است. 


مرحوم مصنف مى فرمايند اككر مسلمين از ابتدا به جاى توليد و مصرف كالاهاى مورد نياز خود در داخلء به خريد از 


كردد در خريدن كالاى خارجى معذور نيستند زيرا با دست خودء خود را به اين وضع دجار كرده اند. 
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جنانجه جهل سال قبل حاجى ملا 


على كنى در رساله علميّه و حاجى ميرزا حسين نورى در كتاب دار السلام افسوس افسوس خورده بر مسلمين و اسلام از سوء 
اقتحام »١١‏ در اين شبهات نجاست و حرام كه فتح اين باب از ظلام و حكام و مداهنه انام و عوام و من جمله امور حسبيه "١‏ و 
واجبات كفائيه سد و انسداد باب اين مفاسد كليِه است از اهل اسلام و الا فعلى الاسلام السلام. 


سؤال: بيع و شراء و تعاطى «273 اسباب آلات ملاهى و مناهى و منكرات جايز است يا نه؟ 


جواب: به اتفاق نصوص و فتاوى حرام و معصيت است از هر جهت صنعت و اجرت و حفظ و محافظت واعانت و رضاو 
محبت اسباب و الاءت لهو و لعب و قمار و دف و ساز و طبل و نقاره و مزمار و ماشى «» و ريش تراشى و صور مصوره ذى 
روح ولو غير مجسمه و لو به عكس عكاس باشد و كتب ضلال فلاسفه و بابيه و شيخيه و صوفته و عامّه مثل احياء علوم عزالى 
و محى الدين بن عربى و كتب محرفه و تورات و انجيل و زبور و علوم باطله مثل نجوم و رمل و جفر وعدد و فال و مشّاقى «ه) 
وغنا و موسيقى و اشعار باطله مثل صوفيه و مثنوى و يغمى و حافظ و قاآنى و قوانين باطله مبنى بر قياس و استحسان و مصالح 
مرسله «”) و اجتهاد در 


)١(‏ اقتحام: فرو افتادن» مبتلا شدن. 
(2) تعاطى: خريد و فروش كه در آن صَيغهةٌ «بعت» و «اشتريت» جارى نشود. 


(ع) ماشى: ماشين» 


(8) سناقي: كفميا كر 
(*) مصالح مرسله: از منابع اجتهاد در نزد اهل سنت و داراى دو قسم است: 


مصالح مرسله به معناى خاص يعنى دادن حكمى بر اساس مصلحت سنجى براى يديده هايى كه در شرع براى آنها حكمى بيان 


تشنكة: شلك 


مصالح مرسله به معناى عام يعنى دادن حكم بر اساس مصلحت سنجى هر جند براى آن موضوعات حكمى مخالف در كتاب و 
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مقابل نص مثل مذاهب عامه و قوانين فرانسه و عثمانيه و كفره و جائرين فسقه و اباليس انكليس و آخر تابع لهم على ذلكك. 


و ساير اسباب مفاسد و ملاهى و مناهى به هر جهت از جهات معونات و تقلبات و حمايات و محافظات و لو به معونات عقود و 
ايقاعات كه مقدمه وصول و ايصال به هر يكك از اين محرّمات و ملهيات باشد محكوم بحكم ذى المقَدَّمَهُ محوّمه است )»١١‏ بلكه 
غايات مترتبه بر هر يكك از اين محرمات مثل مقدمات حرام؛ حرام است از باب ملازمه عقايِه بين حرمه الشىء و حرمه غاياته و 
مقدّماته وعموم نصوص و لا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِنْم وَ الْعدكَانٍ 1١‏ و ساير نصوص تحف العقول 250 و غيرها كه صحيح و صريح در 
رمح يك انك مطلنا ولو ادرو فروسس وعراء باذوامهاة كاد وكا 


)١(‏ مقدمه محكوم به حكم ذى المقدمه محرّمه است: بحثى است در اصول فقه در دو جهت, يكى آن كه اكر جيزى واجب 


باشد آيا مقدمات آن كه در شرع به وجوب آنها تصريح نشده خود داراى جه حكمى است؟ 


كه برخى مقدمه را واجب شرعى و برخى ديككّر واجب 


عقلى مى دانند. بحث دوم آن است كه اكر عملى حرام باشد مقدمات آن كه در شرع حكمى برايش بيان نشده داراى جه 
حكمى است؟ برخى از اصوليين مقدمات را هم فى نفسه حرام مى دانند و برخى ديكر مقدمات را تا زمانى كه منجر به 


ارتكاب حرام نشده مباح دانسته اند اين بحث در اصول اهل سنت زير عنوان «سد ذرايع» مطرح مى شود. 
(9) هائده/ ؟. 


(9) تحف العقول: كتابى است در حديث شيعه كه در آن احاديث به تفكيكك معصومين آمده است اين كتاب را علامه حدّانى 


تدوين كرده أشنت 
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سؤال: جه مى فرماييد در بعض اخبار جواز دف و غنا و اجرت مغنيه در عروسى و عزاء و ختان و بكاء و ابكاء 


مثل «اعلنوا التكاح بالغربال» ١١‏ «الفصل بين الحلال و الحرام بالدّف» و «اختتن إبراهيم نفسه بعد ثمانين سنه بالدّف» ١؟)‏ و «ليس 
ما من لم يتغن بالقرآن» وملا بأس بأجره المغنّيه فى الأعراس» © 


جواب: اين قسم از اخبار بحسب قواعد جرح و تعديل» صيارفه اخبار تقيه و شاذ نادره ضعيفه السند و الدلاله بلكه از اراجيف 
لأى ‏ م !5 

عامه سَمَاعون للكذب»* «©) ماخوذه از كتب ضالت محرمه تورات و انجيل و معارض به اصح و اصرح و اشهر و اظهر و اوفق 

بكتاب و سنت و ابعد از تقيه و موافقت عامه فافهم وَ اسْتَقَغ كا أَمِوْتٌ «©. 


سؤال: جه مى فرمايبد در حكم حلق لحيه 410 و محاسن تراشى؟ 


جواب: حلق لحيه و محاسن از دأب مجوس و يهود [است] و اول مبدعين آن در اسلام معاويه و مسوخ بنى مروان و اخر تابع 


لهم من اهل هذا الزمان تجاهر به فسق و حرمت و مخالف نصوص كتاب و سنت و محاسن صورت و سيرت اهل 


)١(‏ اعلنوا النكاح بالغربال حديثى است كه در سنن ابن ماجه از كتب معتبر حديث اهل سنت وارد شده. 
غربال به معناى الكك است كه براى بيختن آرد بكار مى رود ودر اين حديث به معناى دايره مى باشد. 
(0) بحار /١7‏ ١٠ح‏ 18. 
(؟) بحار 79/ 100 ح 0. 


(©) وسائل ١7١/17‏ ب (18). 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقالات» در يكك جلد» مؤسسه المعارف الإسلاميه؛ قم - ايران» اول؛ 1518 ه ق 
مجموعه مقالات؛ ص: 7١7*‏ 

(ه) مائده/ ؟ع8. 

.١0 شورى/‎ )©( 

(0) حلق لحيه: تراشيدن ريش. 

مجموعه مقالات» ص: "١5‏ 

شرع و ملت. 


جنانجه معصوم فرموده «حلق اللحيه مثله و فيه الديه» 1١‏ و «حفُوا الشوارب و أعفوا اللحى و لا تشبهوا باليهود و المجوس» ١‏ 


«و ان قوما فتلوا شواربهم و حلقوا لحاهم فمسخوا» «*" «ثلاثه لا يكلمهم الله يوم القيامه و لا ينظر إليهم و لا يزكيهم و لهم عذاب 
أليم الناتف شيبه» و الناكح نفسه. و المنكوح فى دبره) 89). 


إلى غير ذلكك از نصوص متواتره صحيحه صريحه در حرمت و مسوخيت و تغيير محاسن صورت و سيرت اسلام. 
سؤال: آبا حلق جزء از تحت محاسن يا فوق عارض حكم كل دارد يا نه؟ 


جواب: جزء تابع كل است كليه جنانجه هر مويى از مواضع غسل و وضوء و تيمم واجب التطهير و محرم التركك من باب تبعيت 


)١(‏ وسائل 87 ب (ل20). تراشيدن ريش در حكم مثله كردن است و بايد براى آن ديه يرداخت. 
(0) وسائل ١١8/7‏ ب «217). سبيلها را كوتاه كنيد و ريش را فرو كذاريد و خود را به يهوديان و زرتشتيان شبيه مسازيد. 
() كافى /١‏ ماح #. كروهى كه سبيلها را تاب دادند و ريشهاى خود را تراشيدند مسخ شدند. 


زع بحار #// ٠١‏ ح ١‏ خداوند ياشه وسعه ذربرور قيامت سحن تمئ كويد و به آنها توجه ندى كند و آلهارا ياكيزه تعى 
كرداند و آنها داراى عذاب دردناكك هستند: آن كه به خود ارضايى (استمناء) مى يردازد» و آن كه با او عمل شنيع لواط انجام 


مى كيرد. 
مجموعه مقاللات» ص: ١6‏ 


ظهور لحيه كه مانع باشد از بروز لحيه ايضا حرام است بتنقيح المناط ؟) القطعى و عموم قاعده كليه «كلّما زاد و 


نقص عن الخلقه الأصليه فهو عيب) (07). 


سؤال: جه مى فرمابيد در حكم عادت به وافور و قرياك و قهوه و تنباكى؟ 


جواب: الوادية كي دوا عر يرع كر ولحي ا بجراظه را زر ومائي زحاضي و القع عير زروان وصور وااصر راو ادر 
177 1 
افساد است از هر جهت جنانجه فرموده و إِنَّهُ لا يحب الْمَشِرفِينَ* © و أَنَّ الْمْشِرِفِينَ هُمْ أَضْلْطَابُ لثار «ه إِنَّ الْمُبذَرِينَ كانُوا 


إِخْيانَ لاطي «*) خصوصا وافور كه مزيد خشكى دماغ و فتور و ضعف عقل و قصور و سكر خفى و كسور و المعتاد غير 
معذور وان كان فى تركك العاده غير مقدور لان الاضطرار بسوء الاختيار فى حكم الاختيار 0/١‏ 


() نتف و قرض: كندن و جيد 


(؟) تنقيح المناط: بدست آوردن علت صدور يك حكم شرعى بطور قطع و تسرى آن حكم به ساير مواردى كه آن علت در 


آنها وجود دارد. اكثر اصوليون شيعه تنقيح مناط را از قياسى كه از آن نهى شده استثناء مى دانند. 


(؟) كلما زاد او نقص عن الخلقه الاصليه فهو عيب: هر تغييرى كه شى ء را از حالت طبيعى و معمولى آن خارج سازد عيب 


محسوب مى كردد. به اين قاعده در كتب بيع در مبحث خيار عيب استناد مى شود. 
(©) انعام/ .١1‏ 

(0) غافر/ *6. 

(2) اسراء/ 717. 

(/) الاضطرار بسوء الاختيار فى حكم الاختيار: نككاه كنيد به شماره .5١‏ 

مجموعه مقاللات» ص: "١8‏ 

سؤال نظر اجنبى با اجنبيّه و بالعكس جايز است يا خيرة 


.ا ٠.‏ 3 2 2 5 9 رمك ه كيلك 9 
جواب: نظر هر يكك از اجنبى با اجنبيه و بالعكس و لو بغير ريبه حرام بعموم قدل لِلموْمِنِينَ يتغضوا مِنْ أَبْصَّارَهِمْ "١‏ وَ قل 
٠ 4‏ لا و بمدااه 3 2 مه و 5 5 
لِلمُؤْمناتٍ يَغضضنّ مِنْ 0 «؟) خصوصا به اشعار سياق و يَحْفْظَنَ فَْرُوجَهُنَ بلكه اجماعات منقوله «صوت المرأه عوره) 0*9 
و منصوص ١لا‏ يجوز للمرأه أن تكلّم الأجنبى الا بخمس كلمات فى الضروره © وَ الْمَاعِدُ 


مِنَ الناءِ اللَايَى لا يَدجُونَ نكاحاً فَلَئِسَ عَلَتِهِنَ ناح أَنْ يَضَّ عْنَ لَابَهُنّ «0) و من خطبه فى نهج البلاغه جنانجه جواهر از محقق 
در معتبر نقل فرموده «لا يستحب للنساء زياره القبور حتى المشاهد؛ بل يحرم عليها) 2١‏ اما جه جائى كه در مجالس و مساجد و 
شوارع و اسواق مزاحم و مزاحمه اجانب نمايند بدون ضروره مسوغه اين هم از انكر منكرات منهيّه واجب النَهى است بر عموم 


سؤال: جه مى فرمايد در جواز قداوى مرض به خمر با حفظ نفس محترمه 


.,”0 نور/‎ )١( 
.”١ نور/‎ )0( 
عوره: آن جه بايد يوشيده شود و صوت المرأه عوره يعنى صداى زن نيز بايد از نامحرم مخفى نككاه داشته شود.‎ )( 


جايز نيست. البته بجز زنهاى مسنى كه ديككر اميد ازدواج ندارند كه براى آنها ايرادى ندارد لباسهاى روى خود را كنار 
دار 


(0) نو ر/ .2٠‏ 

(8) براى زنان رفتن به سر قبر مستحب نيست حتى اككر زيارت قبر ائمه و مشاهد شريفه باشد بلكه بر آنان حرام است. 
مجموعه مقاللات» ص: 7١1‏ 

از تلف به خمر در صورت اضطرار يا انحصار؟ 


جواب: الم ل ل ال كر ل ار 
3 

0 لا رو ولا رار ٠‏ الدرورات تيع المحطورات» ٠‏ عن او يواغ 13 اد ا ثم م عل 10 

عموم ار عن الى فيه : فمنها ما اكرهوا عليه و ما اضطروا اليه) «©» وَ جَعلَ عَليكمْ فى الدّين مِنْ حرج ١ه‏ يد لله بك 

الْبَسْرَوَ يريد بكم 


2١ الْعْسْرَ‎ 


إلى غير ذلك از عمومات مخصّ صه حرمت محرّمات بغير صورت اضطرار و تعسر و اعسار جرا كه تمام اين عمومات مبيحه 


مخصّص و محكوم نصوص اما جعل الله فى الخمر شفاء» 037 و نواهى منع از تداوى و معالجه مرض و معالجه 


حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در قضيه مزاحمتهاى سمره بن جندب مى باشد. 


(") ترجمه: در مواقع ضرورت منعها بر داشته مى شود. قاعده اضطرار نيز از قواعد مهم فقهى است كه براى اطلاع از مقدار 
دلالت قاعده بايد به كتابهاى قواعد فقهى مراجعه كرد. 


إفرة بقره / ١#‏ 


ييامبر به برداشتن مؤاخذه و مجازات امت اسلام در 4 عمل بشارت داده است يكى از آنها ارتكاب عمل خلاف در صورت 


اخان ودكرى دو ستؤرت"اضطران اندت: 
(0) حج/8/. 

(9) بقره/ 1880. 

(0) وسائل /١0‏ /ع” ب .30١‏ 

مجموعه مقاللات» ص: 7١/8‏ 


موت به خمر و حرام و«ان فى كل شىء تقيه إِلَّا فى الخمر و الدّماء؛ 0١١‏ [هستند] جرا كه اين عمومات حاكم و مخصص 


عمومات لا ضرر است .)13١‏ 


بلكه علادوه بر خروج خمر و حرام از عمومات نفى و ضرر و عسر واضطرار به خروج حكمى و تخصيصء خارج است به 


خروج موضوعى و تخصص.ء به اين كه فرض اضطرار و انحصار به خمر فرض غير عادى است با وجود ابدال عديده محلله 


و محرّمه غير خمر كه مساوى با خمر است در خاصيت و طبيعت و لو دم مسفوح و لحم خنزير و بول وغايط حرام كوشت 


باشد كه بدل مقدم بر خمر است شرعا جرا كه حرمت خمريّه فوق حرمت سائر محرّمات است. 


و جنانجه ابدال محلله هر حرامى مقدّم بر آن حرام است عند الدوران به هم جنين ابدال محرّمه خمر از هر حرامى و لو بول و 
غايط نجس العين باشد مقدّم بر خمر است شرعا عند الدّوران. 


لهذاا ستحلال خمر در فرض اضطرار و انحصار ناشى از اغماض و جشْم بوشى از ت< تخصيص يا تخصص عمومات نفى ضرر و 
عسر و اضطرار است 


.)37١ با'ه١‎ /70 وسائل‎ )١( 


(؟) مرحوم مصنف در اين مقام به ارائه نظريه اى اصولى يرداخته كه جالب توجه و دقت مى باشد و آن اين كه در تعارض 
دليل لا ضرر و دليل حرمت خمرء دليل حرمت خمر مقدم و حاكم بر دليل لا ضرر مى باشد يعنى آن قانون كلى كه در صورت 
ضرورت و اضطرارء ارتكاب محرمات را جايز مى كرد شامل خمر نمى شود و اين بدان خاطر است كه با توجه به شدّت معنى 
كه در ادله در شرب خمر وجوب دارد. دليل لا-ضرر نمى تواند حكم حرمت رااز خمر بردارد يعنى شرب خمر از حكم لا 
ضرر استثناء مى باشد و در اين تعارض دليل حرمت خمر اقوى و مقدم مى باشد. سيس مرحوم مصنف به لحاظ صغروى و 
موضوعى نيز نمى يذيرد كه ممكن است صورتى در خارج تحقق يبدا كند كه يكك بيمارى منحصرا با خمر مداوا شود يعنى 


اين كه موضوع خمر از دليل لا ضرر موضوعا و 


تخصّصا خارج است. 
مجموعه مقاللات» ص: احان 


بخصوص و حكومه «ليس فى الخمر شفاء و لا تقيه) و«أنه لو وقعت قطره من الخمر فى بحر ثم جفٌ البحر و نبت عليه نبات» 
فرعاه شاه ثم اشتبه الشاه فى قطيع غنم لم آكل من لحم ذلك القطيع قط» «و شارب الخمر عروس الشيطان». 


يعنى ملوطه و «انّهِ ام الفساد و يورث الدياثه» )١١‏ يعنى مورث ديوثى و نيل محارم و نهى عن تزويجه و أنه ليس بكفؤ. 
5 5 وق فيه نل وناو وقول اق فى لاويقية وليه ل 
سؤال: جه مى فرمابيد در آية يَسْئلونك عَن الخفر وَ المَنْسر قل فيهما نم كبيرٌ وَ مَنافعٌ للناس «7)»؟ 


جواب: جون كه اوّل بعثت مردم منهمك در داب و عادت جاهليت و ادمان در خمر و ميسر [بودند] بلكه معنى تاجر در 
جاهليت بباع الخمره مثل تاجر حال كه حمل و نقل قند و جاهى و تنباكك است. لهذا حكمت حكيمانه مدارات و كجدار و 
مريض و مصلحت حاليِه خير انككيز «كلم النّاس على قدر عقولهم» وَل أَرْصَلا مِنْ رَسُولٍ إلَا لَانٍ قَوْمِهِ «©) و سياسات مدنيه. 
تدريج در بيان تكاليف و معالجات امراض به اندازة حاجت و استعداد و قابلتيت» مانع از بيان واقعى دفعى [بوده] و مقتضى تا 
خير اصل يبان انوقك ساتعه فد لوك ع التشعرق الععردر يه سعواب قل قبيلطا ثم كيد و ماق للنامس [اسبت] يعت متاق عبني 
موهومه انحصار تجارات و ملهيات به خمر و ميسر كه قمار است مثل 


.١ بحار 88/ 5” ح‎ )١( 
.5١9 بقره/‎ )0( 
." ح‎ 880 /١ بحار‎ )9( 


(9) إبراغيي/ 6. 


مجموعه مقاللات» ص: لذن 


2 


عن مقاب لخو ولد إقؤله ذن الكد أنك ]عرز الكريه «الايعتى وحمب وضعك القانسد وثولة تغالى 1013 كوك 


3 
ا 
مع 


رَبّى «”23 از باب مدارات الجاهل تخطئه لجهله او مقدمه 


ارق جيلهه بس از المدارات ريحي مع تو لجمله از خمر در اوقات خصوص صلاه فرمود بقوله تعالى لا تَقَرَبُوا الصّلاةَ وَ 
قو شكار كا كامس لمعي كوج كت انمق عور ذر خصرض ولك معلذه سول وا لاخ حالم بكي داج تت عت مطلق 


ه 
3 


ام 2 9 و م لاا رع ا ه لا هوهلا 5 0 
ياف كام كله 1 نا رموه يه ارقاواسه واقه لكا تيد الفيطات َنْ يُوقَِ بَينكمُ الْعَدَاوَهَ وَ الْبَعْضاءَ فى الْحَمْر وَ الْمِسِرِ «©". 


سؤال: جه مى فرمابيد در حليّت خمر قبل از اسلام؟ 


جواب: اين اشتباه ايضا ماخوذ است از مغالطه شعريات بريد است استحلال را به حلّيت و تشريع را به مشروعيت و بدعت را به 
ملت «8) جيزى كه مشروع و ملت يهود و نصارى بوده مثل ضرب ناقوس و استقبال مشرق و مغرب بخلاف خمر و نكاح محارم 
كه در هيج شرعى از شرايع مشروع و حلال و ملت نبوده بلكه تشريع و استحلال جهّال در كتب محرفه بدعت شده. 


سؤال: جه مى فرماييد در صحت و فساد و حليّت و حرمت و طهارت و نجاست افعال و اعمال و اقوال صادره از يد و سوق مسلمين 


از مثل عقود و طلاق 


.89 دخان/‎ )١( 

00 انعام / كه 

(9) نساء/ 877 

.5١ مائده/‎ )©( 

(0) ملت: آئين» كيش. 
مجو عه لا لأرقه ير الم 


و ساير ايقاعات و ذبايح و مناكح ١١‏ و تطهير متنجسات و تغسيل اموات و عقد مطلقات و فراغ ذمه از وكالات و وصايات و 
ولايات و نيابات و عبادات و استحقاق اجرت و اسقاط ما فى الذمه از ديون وعبادت؟ 


جواب: اعتبار هر يكك از اصول مقررهُ شاكء مثل اصالت طهارت و حليت *) منوط و مشروط است بعدم معارضه بمثل يا به 


(1) عقد مطلقات: ازدواج با زنانى كه طلاق داده شده اند. 


() اصالت طهارت و حليت: به هنكام شكك در استفاده از يكك شى ع» نيازمند مبنا و بسترى هستيم كه تا زمانى كه يقين حاصل 
نشده» شى ء را بر آن حالت حمل نماييم. اين حالت عمومى و مبنايى را «اصل» مى نامند و به هنكام شكك. طرف مراجعه قرار 


مى كيرد. اصالت طهارت به اين معنا است كه در برخورد با جيزى كه نمى دانيم 


كه اككر در حلال بودن جيزى شكك داريم بنا بر حلال بودن آن بايد كذاشت. 


() ظاهر كه مقدم بر اصل است: ظاهر را مى توان بطور مختصر حالت بيرونى يكك شىء دانست كه در غالب مشاهده 


كنند كان ايجاد ظن مى كند. در اصول فقه بحثى وجود دارد كه اكر در بارةً يكك شى ء اصل به كونه اى حكم كند ولى ظاهر 
آن بر خلاف را نشان بدهد بايد كداميكك را يذيرفت. 


مثلا اكر خودكار شما در توالت خانه» كه خيس است بيفتد (خارج از سنكك توالت) و ندانيد آبى كه باعث خيس شدن توالت 
و خودكار شده جه مى باشد از يكك سو با توجه به محيط توالت و كاريرد آن اين احتمال در نفس آدمى تقويت مى شود كه 


خودكار نجس شده الس 


از طرفى هم جون به نجس بودن زمين توالت يقين نداريد طبق اصل طهارت بايد حكم نماييد كه ترى زمين و خودكار از نوع 
جسن تست انق .وا اصثل :م كورينا: بايدايه كذ ميك غدل 5ة؟ 


در تقديم هر يكك از اين دوء بحثهاى فراوانى در كرفته است و نظر مرحوم مصنف آن است كه بايد جانب ظاهر را ترجيح داد. 
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طهارت و حليّت و صححت است و با وجود معارضه مجرى اصول مذ كوره صحيح نيست جنانجه امارات شرعيه از يد و سوق و 
اصاله صحت و قول عدل و بينه به هم جنين اعتبارش مشروط و منوط است بعدم معارضه بمثل يا به ظن بر خلاف» بلكه اعتبار 
كلية 


امارات شرعيه منوط است به ظن فعلى و شخصى بر وفاق "١١‏ جنانجه اصالت صححت منوط است بقوله عليه السلام «ما غلب عليه 
المسلموق فل باس به). 


يس در صورتى كه يد وفعل يا سوق مسلمين بحسب زمان يا مكان يا حالات يا عادات مشوب شد بعدم غلبه صححت يا غلبه 
عكس كه فساد و افساد مثل جنين ازمنه و امكنه غلبه فساد و استبداد» نه اصاله صححتء و نه ساير امارات صبحت جاريستء بلكه 
اجراء هر يكك از اصول و امارات صححت در موارد غلبه فساد. عين غرر و ضررء جنانجه منصوص و محسوس است و معيّن در 


خصوص 


را نيابد» براى آن كه در عمل متحر و سركردان نماند از طرف شارع نشانه هايى معتبر دانسته شده كه با كمكك آن راه و مسير 
خود را بيابد به اين نشانه ها اماره كفته مى شود. همانند اصالت طهارت» حليت» قاعده يد كه توضيح مختصر آنها كذشت. 
حاف رن رفحت اريت عه ركه وروتيده وماق من تاكن انان لعاتههاء وامن با كندو انياتىا متنا عل كرد وناك ممق آنا 
بايد آن جه از اين امارات نتيجه مى شود هم سو با ظنّ درونى او باشد و او نيز فارغ از اماره؛ نسبت به آن تمايل داشته باشد يا 
اين كه مى تواند نسبت به آن جه اماره مى كويد و خلاءف آنء على السويه باشد و يا حتى اماره جيزى را بككويد كه اواز 


مشاهده اوضاع و احوال خلاف آن را برتر مى داند؟ 


مرحوم 


مصنف «قدس سره) مى فرمايد كه بايد عملا او به مؤدّى و نتيجة اماره نظر مثبت داشته باشد و آن را برتر بداند (ظن فعلى) و 
علاوه بر آن ملا-كك اعتبار اماره وجود ظن شخصى است نه ظَنٌ نوعى يعنى فرد شاكك زمانى مى تواند به اماره عمل كند كه 


براى شخص او نسبت به مؤدذاى اماره ظن وجود داشته باشد. 
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اين امكنه و بلاد: غلبه فساد و افساد و استبداد و ارتداد مهما أمكن رعايت حسن عقلى و نقلى احتياط كلى است كه سبيل 
نجات است از هر جهت «اخوكك دينكك فاحتط لدينكك ما شئت» )١١‏ من ارتكب الشبهات وقع فى المحرمات و هلكك من حيث 
لا يعلم» 07١‏ جنانجه مشهود و معهود است كه تركك احتياط و اقتحام در شبهات به مطلق اصول و امارات» مستلزم وقوع در 
محرّمات اسئار كفار و افعال اشرار و تعاطى ربا و قمار و فجور در امر فروج و وفور خمور و وافور و سلب نعمت و توفيق طاعت 
وفيض سعادت و خير وبركت وقصر عمر وعنايت وطيب ولادت و حسن فطرت و موجب هلا-كت و نفرت از اهل دين و 
ملت و حرمان از فيض عدل و عدالت و قبح منظر و مسخ صورت و فساد عقيدت و خبث سريره و سيرت و طينت و ولادت و 
رفع حياء از نساء و عفّت و عصمت و سوء عاقبت و عقوبت شرك و كفر و ضلالت و شراكت به رضا و محبت و تصديق و 


اعانت و همراهى و معيت با عصات و معصيت و شايعت و بايعت على القتل و 


الغاره در رؤساء دين و ملت و نواب حضرت حجت عليه السّ.لام و هتكك اسلام و شريعت و عموم اهل ملت و شريعت [است] 
كيلان خيانت كنندكان 


)١(‏ وسائل 7!7//ا8١‏ ح #ع. دين تو به منزله برادر تو مى باشد لذا تا مى توانى براى حفظ آن بايد جانب احتياط را مراعات 


تفابى ابد ليك از ادله عمل بيه شفاط من باشل 


(؟) كافى 28/١‏ ح .٠١‏ هر كه به انجام كارهاى مشتبه (كه جايز بودن يا نبودن آن برايش مشخص نيست) اقدام كند دجار 


انجام كارهاى حرام مى شود و از ناحيه اى كه نمى داند نابود مى كردد. اين حديث نيز از ادله عمل به احتياط مى باشد. 
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كردن شهيدان و حرق سيّدان مقتولان كه علامت شرركك شيطان و نطفة زانيان حرامزاد كان بنى سفيان و بنى مروان. 
سؤال: بيان فرماييد كه علاج اين امراض مسربه مهلكه و احكام هالكين جيدست؟ 


جواب: اما سبب و منشاء اين امراض مسريةٌ مهلكه كه فهميديد ناشى و مسبب از مجاورت و مجالست و مسايرت و مشابهت و 


تولى كفار و اشرار شياطين جنٌ و انس است و از تركك امر بمعروف و نهى از منكر و نصيحت و فضيحت است از هر جهه. 


اما علاج اين امراض كه منحصر در تبرى و حذر و استعاذه از شرٌ و ضرر شياطين خصوصا شياطين انسى [است] كه ضرر و 
اضرار و فساد و افسادشان اضعاف مضاعف شياطين جن است و معالجه نمودن فساد به اضداد كه تولى و اطاعت و تاسى و 


معت اخيار و ابرار انبياء و اثمّه اطهار. 


واما احكام حكمت آميز شرعيه كليه نوعيه اين هالكين مفسدين حاليه و محاربين فعليّه و مرتدين از فطرت اسلام بالخصوص و 
النصوص فلاءن وفلاسن كه متحصر به حصر اكلا عل اتيك )١١‏ الآ-يه در وجوب فورى مجازات از جهات عديده واسباب 


89 مائده/‎ )١( 
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الثانى: ارتداد عملى كه تعاطى فنون ظلم و انواع جور به قسمى كه كاشف از استحلال قلبى به اقوى كاشف قولىء فان الافعال 
اقوى كشفا من الاقوال. 


الثالث: استحلال قلبى و اعتقاد جنانى هر كونه ظلم و جور به شواهد حال و كواشف اقوال و اعمال. 


الرابع: از اسباب كفر و ارتداد فطرى ايشان امن از وعيد و عذاب شديد كه كاشف قطعى آن عدم تعقب ندامت و عدم توبه عن 


فيج كداهلة مسوضي أهى اذ ورطيق ودستعا د امت دمو ميلة ادق اهمده 
الخامس: احداث فنون بدعت ظلم و معصيت بر اهل ملت و شريعت كه سبب مستقل حد قتل است. 


السادس: اعراض ورد و اعتراض بر حكام شرع و احكام شرعيه كه رد بر خدا و رسول و استخفاف بدين و هو فى حدّ الشركك و 


الكفر بالله. 


السابع: فساد و افساد واذيت 


عباد و تخريب بلاد كه از اسباب وجوب مدافعه و مقاتله و حسم )١١‏ ماده فساد مفسدين اسنت بموجب «اقتلوا المؤذى قبل أن 


يؤذى)» و وجوب حفظ نفوس و ناموس و حال و مال مسلمين. 


الثامن: از اسباب موجبه قتل مستبدين وجوب حفظ بيضه الاسلام از تفريق و تفرق حوزه اجتماع و اتفاق بر ملت و شريعت و 
احكام عدل وعدالت. 


000 حسم: بر كندن» قطع . 
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العاشر: از اسباب موجبه قتل اين مفسدين قصاص جنايات وَ لَكمْ فى لاص لية 1١‏ بلكه از هر موجبى از موجبات عشره 
نوعيه قتل افراد لا يعدٌ و لا يحصى موجبه قتل اين مفسدين مجتمع و متراكم در آنها شده كه لا يحصيها الا علام الغيوب. 
سؤال: جه مى فرمابيد در حكم اموال و املاك اين مستبدين مشهود و معهود؟ 


جواب: اؤلا - كه به قواعد و قوانين عدليه اسلام والامقام, اموال واملا-ككث اين ظلاهم و اقوام, تمام غصب و عدوان و مجهول 
المالكك و موقوفات مدارس و مساجد و مشاهد و انفال امام و امام زادكان و زوّار و فقراء و علماء و ايتام كه از باب كل شىء 
يرجع إلى اصلهء ضبط ملّت و بيت المال مسلمين است شرعا. 


و ثانيا بر فرضى كه مالكك ملكى باشند ولى بواسطه مظالم و ديون مستغرقه ١‏ بايد بحكم شرع اقدس صرف مظالم و يا رد 


ديانين و ديون مستغرقه ايشان شود. 


و ثالثا بر فرضى كه مالكك ملكى باشند و مظالم عباد و ديون مستغرقه بر ذمّه نداشته باشند ولى ديه جنايات و غرامات و اتلافات 


حق اين اقوام» مجازات بحدود و قصاص و اموالشان تقاص حقوق الناس است. 


000 بقره / 4 


(9) ذيوة مشترقه بيدسكاريهاى كه تمامى قازاتى مديوت وا دن يرامى كيرف 
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سؤال: جه مى فرماييد در حكم اعانه و اعوان ظلمه؟ 


جواب: اما اعانه ظلم كه فى نفسه عين ظلم و قبحش از مستقلات عقل و محكمات كتاب و سنت متواتره و اجماعى الحرمه 
است عموما به نحوى كه قابل تخصيص نيست عقلا نه كماء و نه كيفاء نه زماناء نه مكاناء به هيج وجهى من الوجوه بعموم نكره 
قى:سياق النفى ٠١‏ ولا مونو على الثم وَالِْانِ و قوله عليه الش.لام فى نهج البلاغه «لو اعطيت السّبع الأقاليم على أن اظلم 
نمله فى قشر شعيره ما فعلت) .)22١‏ ْ 


وامّرا اعانت ظالم نه ظلم اكر جه قبحش از مستقلات عقل 0" آبى از تخصيص «”» نيست خصوصا در غير محرّمات كخياطه 

ثوب من المباحات خصوصا در واجبات و مستحبات كالحج و الصّ لاه ولى مع ذلكك كله حرام و معاصى كبيره و موعود عليه 
ل 

النار بالأدلّه الثلاث؛ بل الاربع ١‏ «© فمن الكتاب فحوى و لا و إِلَى الَّذِينَ موا َعَم الناز ع 


)١1(‏ نكره در سياق نفى: در ادبيات عربى براى نشان دادن عموم و كلى بودن يكك حكم از شيوه ها و اداتى استفاده مى شود. 
يكى آنها ذكر لفظ نكره بعد از حكم منفى است كه از جنين جمله اى تمامى مصاديق آن نكره فهميده مى شود. 


() نهج البلاغه خطبه 575. اكر هفت اقليم را به من بدهند كه به اندازه يوست جوى به مورجه اى ظلم نمايم | ين كاررا 


نخواهم كرد. 


(9) مستقالات عقل: در اصول فقه بحثى است با همين عنوان و مدار بحث در مواردى است 


كه عقل بدون كمكك كرفتن از يكك حكم شرعىء خود مى تواند حكمى را استنباط كند و يقين داشته باشد اين حكم مورد 


قبول شرع نيز مى باشد. 

(©» آبى از تخصيص: غير قابل استثناء» احكامى كه عقل در زمينه اى صادر مى كند استثناء بردار نيست. 
(0) ادله اربع قرآن» سنّت» اجماع و عقل مى باشد. 

(ع) هود/ .1١17‏ 
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فا شلك بفة, لد كرك ع العو الظَالِمِينَ 0١١‏ و من السنّه قوله عليه السّلام فى المستفيضه «انَ أعوان الظلمه يوم القيامه فى سرادق 


من النَار؛ «7) و قوله عليه السّلام: «يا صفوان كل شى ء منكك حسن جميل ما عدا شيئاء قال: ما هو؟ قال عليه السلام: كرائكك هذا 
الرجل» 8 الحديث. و فى الموثق «لا تعنهم على بناء مسجد» 10 و فى المستفيضه قال عليه الشلام: «لان اسقط من حالق فانقطع 
قطعه قطعه احبّ إلى من أن أتولّى لأحد منهم عملا أو أطأ بساط رجل منهم إِلَا لتفريج كربه عن مؤمن أو فكك أسره أو قضاء 
دينه) «0) الحديث. 

إلى غير ذلكك از آن جه منقوله است در رسالة آيات الظالمين و حاشيهُ مكاسب از آيات و نصوص صحيحه صريحه در حرمت 
اعانت ظلمه حتى در واجبات و مستحبات بلكه علانوه بر اين منصوص است «من رضى ببقائهم كان منهم» 60 وَ مَنْ يَتَوَلهُ 
يكم فَإنّه مِنهُْ 0/١‏ «و من رضى بعمل قوم حشر 


.8/ انعام/‎ )١( 
وسائل 1ح ُ ياران متمكران در روز قيامت در سرا يرده هايى از آتش جاى دارند.‎ )"( 
اى صفوان تمام كارهاى تو خوب است مككر يكك كار و آن كرايه دادن شتر به هارون الرشيد است.‎ .1١ ح‎ 17/١7 وسائل‎ )*( 


١94/١7 وسائل‎ )©( 


(0) وسائل ١60٠/١7‏ ح 4.اكر از بلندى سقوط كنم وياره ياره شوم براى من محبوبتر است از اين كه از جانب يكى از 
ستمكران مسئول كارى شوم يا سفره يكى از آنها را يهن كنم مككر آن كه از اين راه اندوه مؤمنى را بر طرف سازم يا او را از 


بند نجات دهم يا بدهم او را بيردازم .. 
(0) مائده/ ١ه.‏ هر كس با ظالمين ييوند دوستى برقرار سازد از آنان محسوب مى شود. 
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000 «و انّما يجمع الناس الصاو لخي «") بلكه علاوه براين منصوص است «يا ابن مسعود من احبٌ حجرا حشر معه) 
«”" ولا تَوْكمُوا إِلَى الّذِينَ ظَلَمُوا قَتَمسَكمٌ النَارُ و فسر الركون بالرضا ببقائهم و بأدنى ميل و بالموده و النصيحه و الطاعه لهم بلكه 
1 لا 022 ا لا 0 2 - 58 2 
علاوه بر اين فرموده وَ لا تَمُدَّنَّ عَينيِك لل ها معنا به أزواجاً ِنْهُمْ زَهْرَه الْصياء ادا © بلكه علاوه بر اين نهى فرموده: 
3 ا 
اوه م لتا عي 0 : - 5 ٠. 3 2 5 6 ٠ 55 ٠‏ 
َقَعدُ بَعْدَ الذكرى مَعَ القَؤم الظَالِمِينَ بلكه علاوه بر اين نهى فرموده از تولى و امر فرموده به تبرى از مطلق مساورت بلكه از 
مصاهرت بلكه از مجاورت,. بلكه او از مجالست بلكه وازادنى مشابهت و ملاست جنانجه در حديث قدسى «قل لعبادى لا 


تأكلوا مطاعم اعدائى و لا تلبسوا ملابس اعدائى و لا تشبهوا بأعدائى فتكونوا اعدائى كما هم اعدائى) .)8١‏ 


جنانجه در باب امر بمعروف و نهى از منكر از وسائل باب مبوب فى وجوب هجر الفاسق 


من جمله فرموده الأحملنٌ ذنوب سفهائكم على علمائكم و لآخذن البرى ء بذنب السقيم؛ و لم لا افعل و أنتم يبلغكم عن الرّجل 
منكم القبيح فلا تنكرون عليه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتّى يتركك- إلى أن قال الرّاوى:- جعلت فداك اذا لا يقبلون ما قال 
عليه السّلام: اهجروهم و اجتنبوا مجالستهم) 2 


)١(‏ بحار 1١/28‏ ح 80. هر كس به كردة كروهى راضى باشد با آنان محشور مى شود. 

(1) المحاسن /١‏ 187. مردمان را علائق مشتركك و نارضايى هاى مشترك با هم جمع مى شوند. 
)ان الى تمعروهر كنن سك واكوست «اتعاشن ا ان عسو غراهه شد 

(ع) طه/ 131. 


(0) من لا يحضره الفقيه ١6ح‏ > از خوردنيهايى كه دشمنان من مى خوردند نخوريد وهمانند آنها لباس نيوشيد و 


خود را شبيه آنان نسازيد كه شما نيز هماننئد آنان دشمن من خواهيد شد. 


(©) وسائل ١‏ اع ح ع وج ٠68/١٠8‏ ح ". يقينا كناهان افراد نادان را به ياى دانايان خواهم نوشت و بى كناه را به جرم 
كناه كار مجازات خواهم كرد و جرا جنين نكنم در حالى كه مى بينيد يكى از شما مرتكب كناه مى شود واورا باز نمى 
داريد و از او دورى نمى كنيد و او را مجازات نمى كنيد تا آن را تركك كند. راوى كفت: از ما نمى يذيرند. حضرت فرمود: از 


آنها دورى كنيد و با آنان همنشينى ننماييد. 
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و هذا مما يقصم الظهورء و يوجب الفتور و الكسورء و الفرار و النفور» عن كل قوم بور و قول زورء و يقطع الغدر و الغرور» فى 
مجالسه كل كفورء و اهل الفسق و الفجور. 


سؤال: جه مى فرمايبد در احكام خود ظالم و فاسق» آيا حق الولايه و حق التوليه و حق الوصايه و نظاره شرعيّه در امور حسبيه 


وحق النيابه و استنابه در عبادات و حق الاستحقاق وجوهات خمس و زكاه و حت الا-بوه در طاعت و حق الحرمه اخوت و 


ر حميت و حرمه غيبت دارد يا نه؟ 


جواب: اكر جه تمام | ين مسائل خلافيه است و احوط بلكه ظاهر عموم و اطلاق ادله ثبوت عموم اين حقوق است از براى مطلق 
ذوى الحقوق و لو كان ظالما فاسقا ولى اظهر از نصوص مخصوص كتاب و سنّت تخصيص تمام اين مراتب مخصوصه است 
بخصوص عدول مؤمنين ا ادر 5 تمام ل يي رةه للفاسق و اين ل 
كود تولى ظالم است 11 ُو لى ال مو تشم الول ولا قزمت اله عله "١‏ وَمَنْ يتوَلَّهُمْ وليك 

مع الظَالِمُونَ 13١‏ وَ من يكوَلهُْ يكم فَإنه مه هم 0 واين كه اين مراتب مواده است 


.١17 ممتحنه/‎ )١( 
.37 توبه/‎ )١( 
.0١ مائده/‎ )"*( 
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لا 
ا 00-7 0 بالله وَ اليم الخ دون من عاد له وول و و كثوا القع .. ١١م ٠‏ خصوصا حصر إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةٌ 


3 و إِنَئا َمِل الله مِنّ الْمُتَّفِينَ «* او إِنَ أكرمكخ عِنْدَ الله القائكم , ع0 


و تفسير رشدى كه معتبر در صحت عقود و ايقاعات و ولايات در جمله از نصوص و فتاوى بخصوص عدالت و تفسير سفه مانع 


«و أى عقل له وهو يعبد الشيطان» «0) خصوصا به ملاحظةٌ تفسير رشد بالصلاح و اصابه 


الحق و خلاف العمى و الضلال و كون الرشيد كالعدل من اسمائه تعالى و وصف خلفائه الائمّه الراشدون و تفسير سفه بمسرف 
و مبذر و جاهل و احمقء و لا تؤتوا السفهاء بالصبيان و النسوان كما فى الكافى: «من عامل الناس فلم يظلمهم؛ و حدّثهم فلم 
يكذبهم؛ و وعدهم فلم يخلفهم» كان من حرمت غيبته و كملت مروته فظهرت عدالته و وجبت اخوته) 20 و فى الصحيح «اذا 
ونم 


)١(‏ مجادله/ ؟77. 

(؟) حجرات/ .٠١‏ 

(9) مائده/ /71. 

(ع) حجرات/ 1. 

(0) كافى ٠١ ح١١ /١‏ و فى الحديث يطيع الشيطان. 


() كافى 34/5 ح 18. هر كه با مردم معامله كرد و به ايشان ستم نكرد و با ايشان سخن كفت و به آنها دروغ نككفت و وعده 


داد و خلاف نكرد غيبتش حرام و مروتش كامل و عدالتش ظاهر و برادرى با او واجب است. 
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اغل الوتجدو لبتم هن يفلاق: فاطوروواء لبر اوه وقوه وا كاروا قو يكيم و الول كنيع بو الويه او عترم كاذ كلمعا في العضاد 
فى الاسلام و يحذرهم النّاس ولا يتعلمون من بدعهم يكتب الله لكم الحسنات و يرفع لكم الدرجات» .0١‏ 


إلى غير ذلك از نصوص صحيحه صريحه مفهوما و منطوقا در تخصيص عمومات حقوق ولايت و توليت و نظارت و ابوت و 
اخوت و رحميت و قبول اصول و فروع دين و ملت و حرمت غيبت و ساير وجوه تولى ورا وه بخصوص اهل تقوى 
وعدالت واهل شرع و ملت لا-غير علا.وه بر اين» خصوص نصوص كوُوا اين بالْقسِط شهدا ْله وَلَوْعَللِ أَنْفُيتَكَمْ أو 
الالِدَئن وَ الأَفرِينَ "١‏ و 


قوله تعالى إنَّهُ َس مِنْ أْلك إِنَّهُ َمل غير الح «8 و جواب اعراض زيد النار بر يوادرش حضرت رضا عليه السّلام بقوله «انا 
ابن ابيكك و لا ترد على جواب سلامى فقال عليه السّ.لام: أنت أخى ما دمت اطعت الله فإذا عصيته لم يكن بينى و بينكك إخاء) 
«©» و «ان المحسن منّا له كفلان من الثواب و المسىء منا له ضعفان من العذاب كنساء النبى)» «0). 


)١(‏ كافى 778/7 ح ع. هر كاه يس از من فريبكاران و بدعت كزاران را ديديد صراحتا از آنها بيزارى بجوييد و فراوان 
دشنامشان دهيد و در بار آنان سخن كوييد و به آنها بهتان بزنيد تا به طمع فساد در دين نيفتند و مردم از آنها بر حذر باشند و 


(؟) نساء/ 70 .١‏ 
(9") هود/ 2ع6. 


(؟) بحار 759 77١‏ ح .٠١‏ زيد برادر امام رضا عليه السّد لام به ايشان كفت: من فرزند يدر توام يس جرا جواب سلام را نمى 
دهى. امام فرمود: تا زمانى كه در اطاعت خداوند باشى برادر من هستى ولى هنكامى كه عصيان كردى بين من و تو اخوتى 


سسثك. 
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إلى غير ذلكك شواهد صحيحه صريحة معينه تقديم عموم ادلّه وجوب تبرى و براءه و لعنت و اهانت و غيبت اهل جور و بدعت 


و ظلم و معصيت بر عموم ادله حقوق ذوى الحقوق تولى و 


ولا-يت و حرمت و اطاعت و وجوه كرامت بلكه عموم تعليل كفر اصرار بر معصيت و عدم توبه عن قريب و ندامت با من از 
وعيد و عدم اعتقاد به معاد در صحيحه ابن ابى عمير» اقوى و اوضح شاهد خروج ظالم و فاسق است از عموم ادلَّهُ من له حق 
تولى و ولا-يت و توليت بنحو خروج تخصيصء علاوه بر تخصيص و موضوعى علاوه بر حكمى و در هر صورت»ء ظلم و فسق 
داع فاق مل يطل الله واتوصييتك :بواقا ونع كاله بوانت سك وري فرعن بعلدع عاقيا لكدائق» كافك نفاند تقد ا اليكاءة 
موجي العزال انيت على البوتكار و عرزل ابت على غير المكتار بل على البكار ولي تقام مراتيه اصول و اقروع دين از توحيد 
وما دونه مشروط به عدالت است بعموم حصر إِنَطا يَتَقبَل الله مِنَ الْمَتَقِينَ .01١‏ 


سؤال: جه مى فرماييد در حكم و خاصيت نقل اموات؟ 


جواب: اما جواز نقل مؤمن كليه مشروط است بصورت عدم استلزام هتكك ميت مؤمن به نبش يا كشف قبر يا انتشار رايحه يا 
انفصال اعضا و الا در صورت استلزام هتكك خصوصا در نظر اشرار و كفار راه دار» خصوصا با آن ذل و احتقار و كرفتن تذكره 


و جزيه و صغار و موجب هتكك احترام» حرام و اعانت ظالمان است 


)١(‏ مائده/ 7 ؟. 
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بعموم «حرمه المؤمن ميّتا حرمته حيا) )١١‏ و فحوى نصوص 9 القاء مت در سفينه فى الماء و لا ينتظر السَاحل اذا استلزم التغيير 
والهتكك و نصوص ناهيه از نقل شهداء احد و غير هم بسوى جوار حرم الرّسول «ادفنوهم فى مضاجعهم و لا تكونوا كاليهود 
ينقلون أمواتهم إلى بيت المقدس"» 


خصوصا به ملاحظة نصوص مستفيضه ملائكة نقاله جنانجه در كتاب لآلى و دار السلام منقولست. 


سؤال: جه مى فرماييد در تكليف وصى در نقل مستلزم هتى؟ 


اجماعا خصوصا دفن فوق الارض كه بدعت و حيله غير مشروعه صيد يوم سبت اصحاب سبت است. 


.١ وسائل */ 0ه ح‎ )١( 
.# ح7١‎ /" (؟) كافى‎ 
." بحار 87/ /اأاح‎ )9( 
7717 : مجموعه مقالاات» ص‎ 
رساله سؤال و جواب جنس خارجى‎ -1 
اشاره‎ 
5779 مجموعه مقاللات» ص:‎ 
ا‎ 
بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين‎ 
سؤال استعمال مطعومات و مشروبات و ملبوسات و مصنوعات مجلوبه «١»از بلاد كفره‎ 
اشاره‎ 


كه جميع يا اغلب اهالى آنها كفارند و منتشر در بلاد اسلامييه شده جه صورت دارد يينوا توجروا .07١‏ 


جواب علاوه بر صريح كريمة إِنَّمَا الْمشْركونٌَ نَجَسٌ «* و اجماع «كل سؤر طاهر إلا سؤر الكلب و الخنزير و الكافر) ©" و 
مفهوم «ما غلب عليه المسلمون فلا بأس» «8) و علاوه بر نهى صريح 


)١(‏ مجلوبه: جيزهايى كه حاضر مى آورند- جلب شده منظور كالاهاى وارداتى از كشورهاى غير مسلمان انس 


() بينوا توجروا بيان فرمائيد تا از خداوند ياداش دريافت داريد. 


(") توبه آيه 78- محققا بدانيد كه مشر كان نجس و يليدند. 


(6) نظر اجماعى فقها بر اين است كه «هر باقى مانده اى از غذاهاى خورده شده طاهر است مككر باقى مانده سكك و خوكك و 
كافر). 


(0) نظر اجما دي اد ين است كه «آن جه كه جامعه اسلا آن غلبه دا ددر آن انى نيست). 
عى مى بر رد در آن نككرانى 
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فرق قي الرن واقذلا وان لزرورة مجه برقا قبا ماقي برد ع رجه سرود لماتعد أعداوقي :از اتتعداذ تقار 
ا از] اسلام و مسلمين [و] حرام است استعمال آنها سياسةً و ديانه حفظا للإسلام و المسلمين مكر در 
صورت اضطرار و عدم وجود اشياء وطنى اسلامى به هيج وجه من الوجوه آن هم يس از عدم علم به نجاست كه با علم به 
نجاست جنانجه الان علم عادى موجود استء واجب است اجتناب و احتراز از [آن] اكلا و شربا و لبسا فى الصّلاه و الطواف )7١‏ 


خصوص جلود و لحوم و شحوم 2370 كه اصل در اينها عدم 


تزكيه است و يس از حصول علم عادى جشم بر هم كذاردن» قاطع عذر و رافع تكليف نيست و اصالت طهارت در مورد شكك 
است نه علم» و عسر و حرج «6» اككر در بعضى از آنها فرض شود رافع تكليف است نه نجاست با اين كه عسر و حرج در 


مواردش از باب رخصت «2) است نه عزيمتء و اعتبار يد و سوق منوط به غلبه صححت و اسلاميئت است نه غلبه فساد و كفر. 


علائق احتياج از كفرة خارجه و فراهم نمودن وسايل قطع روابط احتياجات از كفار جنانجه مرحمت 


)١(‏ مائده ايه 1- بر كناه و ستم كارى نبايد به هم كمكك كنيد. 
(؟) خوردن و آشاميدن و يوشيدن در نماز و طواف. 
يوسيقة كورشقا يه 


(؟) عسر و حرج سختى و تنكى 


(0) رخصت وعزيمت: رخصت در لغت به معنى سهولت و در اصطلاح به مستحتبات كويند و عزيمت مقابل آن است كه به 


مجموعه مقاللات» ص: فرون 
: 
يناه آقاى حجه الاسلام العاج سيون محما دل حسن شيرازى اعلى الله مقامه ايماء به مراتب مزبوره فرموده اند در جواب ازاين 


سؤال و طبع و نشر كشته (بسم الله الرّحمن الرَّحيم) و صورت آن اين است. 


مسأله در جواب سؤال از قند و غيره. 
ل 
«آن جه نوشته بوديد از ترتب مفاسد بر حمل اجناس از بلا-د كفره به محروسه ايران صانها الله تعالى عن حوادث الزّمان )١١‏ 


صوابء و هميشه ملتفت به آنها و اصناف آن كه مايه خرابى دين و دنياى مسلمين است بوده ام و از اقدام شما در تهيه 


دفع آنها كه بايد از محض غيرت دين و خير خواهى مسلمين باشد زيادت مسرور شدم و البته به هر وسيله كه ممكن ياشد رفع 
الى تاسمه بن قوط ون اسار كد كو لك اوسسلت ذو كه يد مك امف لمان سس رك سس ما صلق اللفدعلية و 


اعسوم 


تكليف سياست در اين قسم از امور عامّه در عهده همان شخص معظّم بود و حال كه به اقتضاى حكمت هاى الهتّه جل ذكره 
هر يكك در محلى است در عهده هر دو است كه به اعانت يكديكر دين و دنياى عباد را حراست كرده بيضه اسلام را در غيبت 
ولي عصر عتجل الله فرجه محافظت نمايند و با تقاعد و كوتاهى از يكىء امر معوّق و رعلّت به امثال اين بلاها مبتلا مى شوند و 
حون 5ه كرك عد كلد ردقي ردن ار قشر بف وات نسدد عرف رك ترفين ١‏ تند انق نوا كر امد ناور لت م اردوات 
كمال همراهى را نبيند اقدام نمى تواند نمود واكر ببيند كه دولت به تكليف لازم خود اقدام دارد و در صدد بيرون آمدن از 


عهده آن كما 


)١(‏ خداوند آن را از حوادث روزكار مصون دارد. 
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ينبغى 1١‏ مى ياشد البته ملت آن جه بر او و شايسته از اوست خواهد كرد و جكونه نكند و حال آن كه خود را اززجانب ولى 
عصر عبّول الله فرجه منصوب بر اين امر و حافظ دين و دنياى رعاياى آن جناب و مسئول از حال ايشان مى داند و بايد تمام 


مجهوى خورف رذن تكاهلاارئ افيا مدول:ذازد ىا عدر 


نجاست جيز خاص و حرمت آن كه عالم وعامى و مجتهد و مقآمد در آن يكسانند كه هر يكى از مكلفين اكر علمى يا طريقى 
دارد به آن عمل مى كند و اككر ندارد و نزد او داخل در مشتبه است كه شارع مقدّس حكم آن را در مقام عمل و طهارت و 


حلبّت مقرّر فرموده. 


ولكن عجب است از اقبال طباع «"» در خوردن مثل قند مجلوب «6» از آن حدود با شهوع اين همه اخبار جنانجه اين جانب 
محض استماع اين قذارات «8) بالطبع متنفر وازخوردن آن مجانبت «2) مى كنم إن شاء الله بلكه مورد مذكور باب سياسات و 
مصالح عامّه اوست و تكليف در اين باب عمده بر ذوى الشوكه 07 از مسلمين است كه با عزم محكم مبرم در صدد رفع 
احتياج از مسلمانان مى باشدء به 


() كما فى همان كوية كه سزاوان اسة: 

(1) مجهود: كوشش شلده. 

() طباع: جمع طبعء اقبال طباع روى آوردن سرشت است. 

(©) قند مجلوب: قند وارداتى 

(0) قذارات جمع قذارات» يليدى و جركى 

(9) مجانبت: دورى كزيدن. 

(0) ذوى الشوكه: صاحبان جاه و جلال وخداوندان حشمت و عظمت 
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نهنا "كزد اما جاع انها جا واد تركف اموارق ارد لزعيه متطاوله ,اهادي شد الواهل ارق زعان؟ سمت :واطم عرما بن انمي 


خود و رعيت را از قند و غير آن نيز بلكه منع از ادخال در ملكك «؟) خود نمايد و براين تقدير ان شاء اللّه تعالى 


آن جه تكليف است در مقام بيشرفت اين امر از بيان و إعلان و نحو آن كوتاهى نخواهد شد بحول الله و قّته نسأل اللّهِ تعالى 
اعزاز الدّين و نصره المؤمنين و قطع دابر المعاندين ادام الله تعالى توفيقكم و السَلام عليكم و رحمه الله و بركاته». 


)١(‏ ازمنهُ متطاوله: زمانهاى طولانى. 

(؟) منع از ادخال در ملكك خود نمايد: اجازه ورود به آنها ندهند. 
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#- رساله سؤال و جواب فقهى 

اشاره 
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مقدمه [الناشر] 


اين رساله متن سؤالهاى آقاى ملا زاير محمد بن_على انصارى اشكنانى است و به لحاظ اين كه مورد ابتلا و نياز مردم منطقه 


بوده است نامبرده در طى جند سال از محضر آيه اللّه مجاهد سيد عبد الحسين لارى يرسيده و ياسخ دريافت نموده است. 


وى يس از آن اين سؤالاءت را در يك ماه جمع آورى و دسته بندى كرده و در واقع به عنوان رساله عمليه مورد استفاده قرار 


مى داده است. 
ؤاللات به خط زاير محمد است و جوابها بخط سيك 
سؤالات ب ير ححوابها يحط .مرحوم :سب 


اين رساله جندى بيش توسط آقاى دكتر محمد باقر وثوق از طريق نواده هاى مرحوم انصارى اشكنانى بدست آمده و نسخة 


خطى آن نزد ايشان محفوظ استء تاريخ كتابت آن در سال 17١5‏ مى باشد. 


نظر به كسب اطلااع از نظرات فقهى سيد و با توجه به اين كه سؤالات بيانكر وضعيت اجتماعى و معيشتى خيلى از افراد محلى 


آن دوران است در مجموعة رسائل سبد كنجانده شد. 
فكت عيلى كه 
مجموعه مقالات» ص: اع" 


سؤال يك: زن به حرامزاده دادن جه صورت دارد؟ خوب است يا خوب نيست؟ 


جواب: هر كاه اظهار اسلام و ايمان نمايد جايز است و الا فلا. 
سؤال دو: شخص هر كاه در وقت از خانه بيرون رفتن نيت و قصد غسل كردن داشت 


وقتى كه مى خواست داخل حوض يا جشمه آب برود نيت و قصد غسل را فراموش نمود داخل آب رفت بعد از بيرون آمدن 
ا اج يه خاطرت اسن كتياه عمل كراموكق كرف شيل ارح ضيورت ذارد؟ غيل از متبجع اش يا البح جراب ‏ عكل ار 
صحيح است إن شاء اللّه 


سوال سه: عامل زكات بايد عادل باشد يا نه؟ 

جواب بلى بايد عادل باشد. 

سؤال جهار: شخص عوام مى تواند نايب الزياره ميت بشود برود در كربلاى معلى يا مشهد رضوى يا نه؟ 

سؤال ينج: شخصى ملكى بيع شرط كرده به مدتى كه هر كاه در انقضاء مدّت» رد مثل ثمن نمايد مسلط بر فسخ بيع باشد 
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رد مثل ثمن به مشترى نمودند و مشترى قبول نمى نمايد» مى كويد مدت منقضى شده و شرط بيع بات شده با يدرت. و وارث 
مى كويند آن وقت كه تو شرط بيع بات كرده اى با يدر» ملكك مال يدر بوده حال بعد از يدر ملكك به ما فرزندان انتقال يافتهه 
هر كاه بعد از فوت يدر ما فرزندان آمده بوديم و تجديد شرط كرده بوديم صحيح بودء جون كه ما نيامده ايم و شرط با تو 


نكرده ايم در بيع بات» صحيح نيستهء بفرماييد حق با بايعان است يا حق با مشترى است؟ 


جواب: مدت خيار شرط كه منقضى شد بيع لازم و بات مى شود جه بايع زنده باشد يا مرده جه وارث بداند يا نداند جه قبول 


شرط كرده باشد يا نكرده باشد. 


سؤال شش: [حكم جاهل به احكام] 


كسانى كه اصول دين و فروع دين و تقليد از امور واجبه و مستحسنه و از منجسات و مطهرات و از مقدمات نماز و واجبات و 
مبطلات وضو و غسل و شكيات و سهويات و واجبات بيت الخلا هم نمى فهمند معاشرت و مؤانست و مجالست و مباشرت و 


نان دست ايشان خوردن و با ايشان طعام خوردن جه صورت دارد؟ 


جواب: جايز است مككر براى امر به معروف و نهى از منكر كه واجب مى شود هجرت و مهاجرت ايشان كه تارك منكر شوند. 


سؤال هفتم: در مجلس اهل ظلمه و حكام ديوانيان رفتن و قهوه و جاى و طعام ايشان خوردن و ماهوت و عبا و قبا و كلخجه ايشان 
يوشيدن جه صورت داردة 


هر كاه مواليان و سادات بروند در مجلس ايشان قهوه و جايى و طعام ايشان بخورند و ماهوت و عباى ايشان به يوشند از عوض 


زكات وخمس وردٌ 
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مظالم حساب نمايند جه صورت دارد؟ 


ل 2 5 3 عل جد م لا لا ره ل 
جواب: حق تعالى فرموده وَ [ تَؤْكنوا إلى الَِّينَ طَلمُوا فَتَمَسَكمُ الَارٌ 0٠١‏ فلا تفع بعد الذّكْرل مع الْقَْم الظَالِمِينَ 059 يعنى ميل 


نكنيد بسوى ظالم كه به آتش ظلمش سوخته مى شويد و ننشينيد با ظالمين مككر براى نصيحت و نهى از منكر و رفع ظلم ودر 
حديث است: «لن تصيبوا من دنياهم شيئا الا و اصابوا من دينكم مثلها» يعنى از دنياى ايشان كه يول و قبا و عبا بوده باشد به شما 
قرآن جمع نموده ام در مذمّت ظالمين و اعوان ايشان كه اسمش كتاب «نصايح و فضايح) استء فرستاده ام جاب نمايند هر كاه 


آوردند براى شما مى فرستم تا عبرت كيرى و عبرت كيرند. 
سؤال هشتم: رشته قنواتى مدتى در دست اهل ظلام و ديوانيان بوده سابق بر اين. قديم الايام 


رشعه ديكر ان بهلوئ أن تازى» حال باد تمودة اثك.و آب خارق تموذه !اند يقي كه عطي قنواى مجهول المالكك من ياشد زيرا 
كه صاحب اصلى آن معلوم نيستء حال يكى از اهل ديوانيان هم همان قنوات جارى نموده بفرماييد كه اذن از سركار مولانا 
حجت الاسلام هست كه از آن فارياب وضو و غسلء اين عاصى نمايد يا نه؟ و اذن هست كه اين عاصى اذن به ديكران داده و 
به عملهُ فارياب داده تا وضوء و غسل نمايند يا نه؟ از بعضى ملّاها مسموع شد كه 


به رسم اجاره مى توان اذن داد» قدر و مقداراجاره جقدر بايد باشد؟ 


.1 ١17 هود/‎ )١( 
.8/ / انعام‎ 00 
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جواب: هر كس مؤمن فقيه باشد مأذون است از جانب اين داعى كه بر خود حساب كند صدقه از جانب صاحب اصلى آن 
نمايد و مثل يا قيمت آن آب مستعمل را به فقراء صدقه بدهد از جانب صاحب و مالكك اصلى آن آب و معنى مقدار الاجاره 


آن مثل يا قيمت آن آب است كه مذكور شد. 


سؤال نهم: بعضى از ملاها ديده شده به جشم خود كه اموال ايتام صغار و كبار منقسم مى كنند ميان وراث» ده يك كه عشر باشد از 
ميان اموال برمى دارند از براى خودشان 
كه از براى ما مباح است» حق السعى خودمان مى باشد» سخن ايشان صدق است يا كذب؟ 

وي م م | لالم 110-00 ا 00 لام 
جواب: 1 تأكلوا أموالكم يكم باللاطل* ١١‏ و تَخونوا أماذاتكم ١‏ و [] تََرَيُوا مال اليتيم إ[] بالتتى هى أَحْسَنٌ* 1١‏ سَمَاعُونَ 
للْكَذِب أَكَالُونَ للشّخت . ريسي كاز السينت رارق تله كا الست كله وجيت رقن وران و اداو يون نو اق او ويا 
قبول كند. 


بعد از آن كه هديه قبول كردن براى زحمت كشيدن سحت و حرام باشدء خود به خود ده يكك برداشتن اشد سحتا و اغلظ 


حرمتا و اكثر عقوبتا مى باشد بالبداهه. 


.18/ بقره/‎ )١( 
.”7 7 (5؟) انفال/‎ 
إفرة انعام / 67 اسراء/ ؟"7.‎ 
.87 مائده/‎ )( 
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سؤال دهم: قرار است در اين قراء نخل كه وقف مى كنند يا نذر كه مى كنند «وقفت هذا النخيل» به عربى ذمى كويند 


هم جنين به فارسى هم نمى كويند كه «وقف كردم اين نخل كه ثمر اين نخل به مسجد ببرند نذرهما» هم جنين هيج كس 
«نذرت لله على هكذا» نمى كويند» به فارسى هم نمى كويند «كه خدا را بر ذمه باد كه جنين كنم) مى كويند به زبان خودشان 
مثل حرف لار يا غيره كه متعارف مى باشد يكك كوشتى به حضرت عباس دادم كه بيمارم شفا بيابد هم جنين به زبان خودشان 
مى كويند كه اين نخل دادم به مسجد. جنين وقفى جه صورت دارد؟ هر كاه وقف جنين كرده باشند به الفاظ متعارفى 


خودشان؟ خدام مسجد هر كاه هيزم مسجد بياورد در خانه اش افروخته بكند جه صورت دارد؟ 


هر كاه نخل در وقت بريدن هر كس بخورد كه در مسجد نباشد جه صورت دارد؟ قلم از جهت بوريا ساختن اين مسجد و آن 


مسجد تغيير و تبديل مى توان كرد يا نه؟ هم جنين كوزه اين مسجد به آن مسجد مى توان برد يا نه؟ 


هم جنين روغن مسجد 


مى توان به قرض به شخصى داده كه بعد از يكك ماه كامله روغن يشت آورده باشد؟ با اينها كه عرض شد هيج يكك مى توان 


تغيير و تبديل كردء دخل و تصرف در مال مسجد به هيج وجه من الوجوه مى توان كردء مفصلا عرض نماييد؟ 


هر جه مى خواهد صرفش نمايد و اما تغيير و تبديل در اوقاف و نذورات بعد از انعقاد و لزوم» يس جايز نيست به هيج وجه من 
المعو الثدة كويها مكريفا 


مجموعه مقالاات» ص: وفرانا 


سؤال يازدهم: هر كاه شخصى در وسط حيض با زوجه مقاربت كرده باشد 


وليكن هيج نداشته باشد كه تصدق بدهد» خود آن شخص در همان حالت كه زوالش در بابت زكات و تصدق باشد مقدار 
كمى موفق شده است و آن جه كه در قوه داشته باشد هم صرف فقراء كرده باشد بعدها صاحب مال شده باشد بايد آن جه 


حكم دارد بدهد يا آن وقت كه در حالت فقر و فاقه بود مبلغ كمى كه داد كفايت مى كند هم جنين هر كاه شخص هيج 
نداشته باشد كه بدهد توبه كفايت مى كند يا نمى كند؟ 


جواب: هر كاه متمكن نشد از اداء كفاره در تمام عمرشء به استغفار تنها كفايت مى كند و الا هر وقت از عمرش كه متمكن 


شود احوط دادن تمام كفاره است يا تتم آن. 

سؤال دوازدهم: عرق در حالت حيض مقاربت كردن نجس است يا نه 

هم جنين عرق مقاربت در روز ماه مباركك رمضان نجس است يا نه؟ 

جواب: اظهر و اقوى نجاست عرق جنب از زنا است و اما عرق جنب از حيض و يا از صوم رمضان احوط اجتناب است نه اظهر. 


سؤال سيزدهم: جه مى فرمايبد در خصوص شخصى كه سيد و اولاد رسول باشد و صرف و نحو خوانده باشد و ايام عاشورا شبيه 
امام عليه السلام بشود 

دو جمعى كه هرذان وازتاة براى يكديك تششتة انيل عفص ازتزثان وبرعي ال هردان همه وشتياى سديد قو ين وحعمنها 
مكحول به سرمه كرده و سرنا و ساز و نقاره و سنتور هم مى زنند هر كاه يكى از شبيه ها لكنت بر زبانشان وارد آيد يا اسب 


يكى از شبيه ها رم كند و زمين بخورد اين قدر خنده و قهقهه مى زنند كه آن غير مناسب است 
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بزركان برمى دارد مى كويد اين حيله زده و مظالم و خمس است كه من برمى دارم ودر مجلس ديوانيان مى رود قهوه و 
جايى آنها مى خورد و ماهوت وعبا و قباى آنها مى يوشد مى كويد من از جانب مجتهدين مرخصم كه از مال اهل ظلمه و 


عدالت دوراست با نه؟ 


هم جنين مى آيد در اشكنان هر كاه دو نفر ادعايى با يكديكر داشته باشند و مدعى و مدعى عليه حكم سوكند خوردن به 
منكر مى كند به او مى كويند حكم سوكند با مجتهد عادل جامع الشرائط است تو كه مقلد هستى حكم سوكند مكن مى 


كويد من اين قدر از جانب مجتهدين اذن 


دارم» بفرماييد عقب سر جنين سيد نماز خواندن جه صورت دارد مرافعه نمودن نزد اين سيد جه صورت دارد؟ 


جواب: اما اصل شبيه شدن و در آوردن يس شكك و شبهه نيست كه تعزيه دارى سيد الشهداء از عبادات مقرره شرعيه است از 
زمان آدم إلى يوم القيامه و كل عباده توقيفى يتوقف فى الكيفيه و الكميّه على المتلقى من الشارع فالمعدى عن الكيفيه و 
الكميه المتلقاه شرعا فى اى عباده بدعه و تشريع محرم كصلاه الضحى و التراويح .. و مستحله .. )١١‏ 


سؤال جهاردهم: هر كاه بينه عادله نباشد ميان مدعى و مدعى عليه 


شش نفر يا هفت نفر غير عادل بيايند و كواه بدهند كواهى ايشان صحيح است يا صحيح نيست؟ 


)١(‏ در متن خطى عبارت ناخوانا بود. 
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جواب: به اخبار غير عادل جيزى ثابت نمى شود و لو هزار نفر باشند مككر آن كه از اخبار ايشان علم قطعى حاصل شود مثل 
وان 


سؤال بانزدهم: كسانى كه تقليد مجتهمد ذمى كنند بيروى مسائل امور واجبه خودشان ذمى كنند زكات و فطره به جنين كسانى 
دادن صحيح است يا نه. 

جواب: احتياط» دادن زكات و فطره بلكه هر وجهى از وجوهات به عدول است نه فسقه و هر كاه عدول نباشد متجاهر به فسق 
ناشد كه تجاه داخل اعداء الله اميت واتقرس» عر الحباق به اعداء اللسعاصل تن شود مكر "ان بايث حفظ تفن ميخت هه كد 


سؤال شانزدهم: مقتدى الامامى» عرض مى شود كه اين خمره هايى كه در بيابانها يا در صحراهايى كه قريب آب انبارها در زمين 
نصب كرده اند 

از جهت عبور مترددين آب بخورند هر كاه مترددين آت از آن خهره بردارثد از جهت قضائى حاجت يا وضو كرفتن وضوق 
ايشان صحيح است يا نه؟ آبى كه برده اند مخرج بول و غائط تطهير كرده اند حق الماء بر ذمه ايشان قرار مى كيرد يا نه؟ 
جواب: وضو كرفتن از آب آن خمره ها عيب ندارد. و اما قضاء سائر حوائج هر كاه آبش فراوان باشد كه مزاحمت با خوردن 
ديكران را ضرار به ديكران نرسد هم عيب ندارد و الا جائز نيست و مقدار آن آبى كه صرف در غير محل جائز نموده بايسست 


در همان موضع برسد و صرف در همان موضع شود. 


سؤال هفدهم: شخص هر كاه صد من كندم از كسى بخرد و صيغه هم بخواند و يك من كندم از روى صد من كندم بردارد 
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نمايد. و كندم در خانه بايع بكذارد تا دو ماه يا سه ماه و يا آن كه يكك سال يا دو سال بككذرد و بعد به سراغ كندم آيد بايع به 
مشترى بككويد تواتا حال نيامدى و طول دادى و كندم جميع هم تصرف نكرده بودى مككر يكك من وجه هم تمام نداده بودى 
مكر نصفه اين بيع صحيح نيست حق تا بايع است يا مشترى جنين بيعى جه صورت دارد هر كاه شخص مشترى كندم تمام 
تصرف كرده بود و وجه قيمت كندم تمام به بايع داده بود و خبار ساقط كرده بود و كندم به رسم امانت در خانه بايع كذارده 


بود جه صورت داشت بيع او؟ 
جواب: بيعش بعد از صيغه خواندن صحيح است و خيار فسخ هم ندارد مكر به يكى از خيارات معدوده. 
سؤال هيجدهم: هر كاه بايع و مشترى ثُمن و مثمن تمام تحويل يكديكر نمايند و صيغه هم خوانده باشند 


و خيار هم ساقط نمايند به اين نوع كه همين كه قدم از منزل بيرون نهادى هيج يكك نتوانيم ثمن و مثمن به هم يس بدهيم 


جنين بيعى بيش از سه روزهء روز دومء مى توان فسخ بيع كرد يا نه؟ 

جواب: بعد از اسقاط خيار نمى توان فسخ كرد. 

سؤال نوزدهم: [درخواست رساله] 

فداى تراب نعال مباركت كردد اين عبد عاصى جانى فانى محمد ابن زاير على اشكنانى دخيل دخيل رساله سركار خودشان 
بفرستند كه زياد زياد ضرورى است. در باب هجرت از اين ولايت آن جه مصلحت اين عبد تبه روزكار مى دانند زحمت 


كيده سه عم لكف الله كم ابرسياله غود ةا قور 15م از سا كانه نيامده يكك رساله محتاط بسيار خوبى از جهت اين ذره 


فرستاده باشند كه تا عمل به آن نموده باشيم به صحت آن مقتداى الامامء 
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مدتى است كه بعد از وفات حجه الاسلام »»0١١‏ معطل و سركردان و متحير و يريشان و در كار خود مستأصل و در مانده هستم و 
عبادات هباء منثورا كرديده جند نفر از برادران ايمانى و اخوان روحانى كه تردد و آمد و شد كه با اين ذره هم جليس و حبيب 
هستند هم بى» تقليد مى باشندء اين ذره هيج علاجى ندارد جه در جواب ايشان بككويد تقليد ميت كه بكار نمى خورد البته 
الف البته رساله كه عمل بتوان كرد فرستاده باشيد شما امروز جاى امام نشسته ايد بر شما واجب و لازم و مصمم است كه راهى 
نيت تعاة واشاة قمر كاده باعيد أي كد دو ان عنقي نجاف ملا تسق تحن كرون شماسة» فرداف قامت دانن شها 


خواهم كرفت و شكايت در نزد جناب شفيع المذنبين خواهم كرد 


رساله فرستاده باشيد شرم از خدا و رسولش نماييد؟ 


جواب: جواب اين مسأله و رفع اين شبهه مفصلا نوشته شد سابقاء كذشته از اين از وقتى كه فتح باب كلام شده تا حال شما به 
قدر يكك رساله استفتاء نموده ايد اكر به نصف آن عمل شود كفايت مى كندء علاوه بر اين فتح باب احتياط نشده كه كافى از 
تقليد است ايضا علاوه بر اين كرات و مرات نوشته ام كه بقاء بر تقليد آقاى حجه الاسلام مورد و محل اطمينان داعى است بر 
صحت عمل و كفايت از عدول. 


سؤال بيستم: مولانا مقتدى الاماما در اين دهات و قراها حال» متعارف و متداول است و اظهر من الشمس است كه جميع تجارها و 
بيله ورها مبلغ متعدى از اهل ظلمه و ديوانيان برمى دارند 


و تنخواه از بندر عباس و لنجه [لنكّه] و بوشهر و بغداد مى آورند و مى فروشند و مسلمانان علاجى ندارند ومى خرند ومى 


لا 
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نماز ايشان جه صورت دارد اين عبد عاصى جانى فانى جه خاكك بر سر خود بكند رو به كدام ديار نمايد كه اين مشكل از 
جهت او آسان بشود فداى تراب نعال مباركت كردد اين بنده سيه رو زكار حل مشكل او بكن هر كاه اين ذره عاصى در اين 
قراها عمرى سر نمايد به اين انواعى كه تا حال كذرانيده اكر امر حق بشود و دنيا وداع نمايد رجوع به عالم بقاء نمايد» واى بر 
احوال او» واى بر اعمال و افعال او داخل جهنم خواهد شد البته راهى بدست اين عاصى داده باشند هر كجا كه مصلحت مى 
دانند فرمايش بفرمايند تا هجرت كرهه از اين قريه خراب رو به جايى كرده و رفته باشد جه در عراق عرب و جه در عراق عجم 
دخيل دخيل و دخيلك يا مولاى روحى فداكك؟ 


جواب: اعمال 


كه بايد اجتناب كرد. 


سؤال بيست و يكم: هر كاه كسى دختر به شخص حرامزاده عقد كرده باشد مى تقوان بدون طلاق از نزد او بيرون آورد يا نه؟ 
جواب: نمى توان مكر به طلاق شرعى. 


سؤال بيست و دوم: شخصى در آخر عمر به آزار سوء كرفتار شده و به همين جنونيت فوت شده ورّاث مى خواهند كه صوم و صلاه 
از جهت او به جا بياورند بعضى از اشخاص مانع شدند 


كه صوم و صلاه از جهت او جايز نيست زيرا كه آيه «ليس على المجنون حرج )١١‏ شاهد و كواه اوست از جهت شخص 


(1) اتعاس ال شوو و21 
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ديوانه نماز و روزه به جا آوردن جائز نيست»ء اين سخن اصلى دارد يا نه؟ 

جواب: بلى بر مجنون نماز واجب نيست ولى نماز و ساير خيرات برايش دادن خالى از فائده و خير نيست. 


سؤال بيست و سوم: كسانى كه اصول دين و فروع دين نمى فهمند ياكند يا نجس مى باشند هر كاه اصول دين بفهمند و فروع دين 
نفهمند جه صورت دارد 


هم جنين بر عكس فروع دين بفهمند واصول دين نفهمند جككونه است؟ 


جواب: هر كاه اصول دين نفهمند اشكال در اسلام ايشان است و احكام اسلام بر ايشان مشكل است و اما فروع نفهميدن ضرر 
به اسلامش ندارد. 


سؤال بيست و جهارم: در خصوص ظروفات روغنى كاشى رنكين بعضى از ملاها قابل طهارت نمى دانند 


حكم شكستن آن مى كنند زيرا كه روغن در جوف آنها رفته بعضى از ملاها مى كويند كه در آفتاب بككذارند تا روغن بيرون 
بدهد بعد خاكمال نمايند و نمكك در آن بريزند دوباره به آفتاب بككذارند تا بعد از جند روز ديككر خاكمان نمايند هر دفعه به 
آب فرو برند تا وقتى كه جربى روغن تمام شوند كه بالمره در جوف ظرف رنككين سفالى نباشد و نماند آن وقت آن ظرف 
سفالى كه به لاجورد رنكك داده اند ياكك مى شود برأى شما همء جنين است يا نه؟ 


جواب: طريق تطهير ظروف كه آب نجس در آن نفوذ كرده به اين طريق است كه آن ظروف را در آب كد كذارند تا آب كي 


در آن نفوذ كند ياكك مى شودء يا آن كه بعد از كر زدن او را خشكك نمايند بعد از آن دفعه ديكر به آب كر 
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سؤال بيست ينجم: قنواتى از قديم كه به دو جا بلكه سه جا قنات خراب بهلوى يكديكر درست كرده اند سابق بر اين كه در اختيار 
حاكم ظلمه ديوانيان بودذه 


حال حاكم ظلمه ديوانيان مبلغى به فرزندان آن حاكم ظلمه سلف داده و ابتياع كرده به تصرف در آورده و بعضى قنوات 
مخروبه اباد كرده و بعضى قنوات از يهلوى قنوات منهدمه درست كرده حال آب آن قنوات در روى زمين جارى مى باشد 


وضو و غسل در جنين فاريابى نمودن جه صورت دارد؟ 


جواب: وضو و غسل و ساير استعمالات در جنين فاريابى صورت اباحه شرعى ندارد مكر اين كه اكر ممكن كردد از صاحبان 
اولى كه از عمّمال ظلمه نبوده اند اذن حاصل شود يا از وراث آنها و اكر اين هم ممكن نباشد مظالم است بايد فقراء متدينين از 
بابت مظالم قبول نمايند و از براى مسلمانان مباح نمايند استعمال آن را. 


سؤال بيست و ششم: جه مى فرمابيد در باب آن كه شخصى يا شخصيه اى مريضى شخصى را بطلبد و بكويد به او كه وصيت مى 
كنم 
ترا كه ينج تومان در نزد وارث من بردار صوم و صلاه از براى من بعد از وفات من به جا بياور و ده تومان بردار برو در كربلاى 


معلى زيارت از براى من بكن قدرى از رخوتات 


(1)ظرى سفاليخ كة در روعق ون اهن لما ند هر كاه تحس شود يه كذاشعن در كزيا آفتاب ريش زائل تمن شود كه 
قبول تطهير نمايد زيرا كه روغن اين قدر در آن ظرف نفوذ كرده كه به كلى قبول نفوذ كردن آب در آن نمى نمايد لذا قابل 
تطهير نيست واز آن ظرف اجتناب بايست كرد. انصارى اشكنانى 
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و مبلوثات كه دارم و كوشواره نقره و زنجير نقره و بنككروى »١١‏ نقره و انككشتر نقره كه دارم بردار از جهت عيال خودت و 
وارث مثل مادر و شوهر هم حاضر باشند و خلق از زن و مرد تمام آكاه باشند كه 


شخص مريضه جنين وصيتى نمود و در همان بينى كه وصيت كرد ضعيفه مريضه فوت كرديد بعد از جند روزى شخصى از منّا 
و دانا و بيشنماز در همان ولايت بيايد و آن شخص وصى به شوهر ضعيفه كه وصيت كرده بود بككويد كه برو آن مبالغى و آن 
لباسى و آن اسباب نقره بياور كه زوجه ات به من داده است آن شوهر ضعيفه امروز و فردا كرده است و نرفته است كه بياورد 
تاشكم وصص #اغدس كه حو كت وضيك لشفل مك واتتف ماقت عنهله فرك ده يد هك كرا رع كاعد ييز نرف انا ملا 
بيشنماز تا نصيحت شوهر ضعيفه فوت شده بنمايد تا مبالغ و لباس و اسباب بمن بدهد كه حرف آن ملا قبول دارد و حرف مرا 
قبول نمى كند آن مرد ملاى ييشنماز برود جميع ملبوسات و اسباب نقره بردارد كه ضعيفه وصيت كرده بود به وصى از جهت 
عيال خودتء از براى خودش و مبالغ 0 تومانى كه از جهت صوم و صلاه و كربلا-.وصيت كرده بود بر ندارد و آن مرد مى 
كويد به مرد ملاى بيشنماز كفتم كه زوجة من كس ديكر وصى كرده شما جرا اينها برمى داريد آن مرد ملا جواب آن مرد 
بدهد كه من اكر اسباب برداشتم به وصى ردٌ مى كنم و حال آن كه از ملبوسات به وصى رد كردء واز اسباب نقره تمام 


برداشته از جهت خودش هيج به وصى نداده وصى مى تواند ادعاى اسباب نقره به آن مرد ملاى بيشنماز بكند يا نمى تواند؟ 


جواب: اوّلا هر كاه اين ضعيفه موصيه اين وصيت كه كرده است در مال 


(1) يعد : الكو 
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إخلعان 


نهر وشاظر وواف ببا تعاب رصني بر قوع رادا اص ون ايد انفد الى على رلك لد رزو شن كاو از ترك لافار الوك قن للك أن 
صحيح است و ما بقى كه زيادتر از ثلث باشد حق خود وارث است نه دخلى به عمل ملاى بلد دارد و نه به وصى در هر حال با 


سؤال بيست و هفتم: هر كاه شخصى اراضىء نخيلات يا اجناس به شخصى بفروشد به اين انواع كه آن جه از حضه و رسدى 


1 كه از اراضى فلا-ن محل دارم فروختم به فلا-ن مبلغ و ليكن نككويد كه ينج جريب يا ده باغ يا باغجه؛ زرع؛ هم جنين 
نخيلات بككويد از حصه خودم نخيلات فلان واقعه دادم به فلان كس به فلان مبلغ و ليكن نكويد كه دو اصله فلان نخل يا سه 
اصله فلان نخل آن اسامى كه معروف است مثل خاصه و شاهانى و خنازى و بنوان» هم جنين اجناس مذكور نمايد كه از رسد 
و حصه خودم اجناس فروختم به فلانى به اين مبالغ و ذكر ننمايد كه ٠١‏ من جو يا ٠٠١‏ من كندم قباله» به همين انواع بنويسند 


جنين قباله اى باطل است يا نه» جنين بيعى صحيح استء يا صحيح نيست؟ 
جواب: هر كاه بايع و مشترى هر دو راضى باشند صحيح است و الا مشترى خيار رؤيت دارد اكر از بيش نديده است. 
سؤال بيست و هشتم: جوب خيزران در دست كرفتن جه صورت دارد 


لا 
هم جنين جوب أرجن زيرا كه مرحوم مجلسم آخوند ملا محمد باقر ملا محمد تقى عطر الله مرقده در كتاب اختيارات فرموده 


است در آداب مسافر كه جوب ارجن و كز و طبرقو با خود ندارند و عصاى بادام تلخ با خود دارند و سر عصا 
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سوراخ نمايند و بعضى از حروفات كه در اختيارات ذكر نموده آن حروفات مى نويسندء برأى اشرف آن آقاى بزركوار جوب 
خيزران و ارجن و كز و طبرقو در دست كرفتن جه صورت دارد وجوب بادامى كه فقها اجماع نموده اند در دست كرفتن» 
بادام كوهى مى باشد يا بادام باغى مى باشد؟ 


جواب: جوب مباح باشد از رشوه و سخت نباشد هر جوب است ضرر ندارد. نهايت 


اين كه عصاى بادام بهتر است و مراد از بادام تلخ تفاوت ندارد جه كوهى و جه باغى باشد. 


سؤال بيست و نهم: ابن عاجز تبه روزكار نظر به بعضى از عرفا و خواجه» هر سنه وجهى مى فرستد در شيراز يا در لار» ققويم 
فارسى از جهت او مى فرستند 


و نزولات مطرات از جهت بعضى از اخوان دينى مى كويد دراين خصوصء اين ذره آثم و مستحق عقابت است يا نه؟ 


جواب: معامله خريد تقويم حرام نيست بلى اعتقاد به آن جه نوشته اند اكر داشته باشد حرام است از قبيل آمدن باران در فلان 


روز. 

سؤال سى أم: نان سوخته شده به كوشت كنديده شده و خرماى تقرش شده اندراج در خبث است يا نه؟ 

عاب 7ن مو حم كله و بعزماق ترك هده الكل عباتت فك وخ ننتين كوه كنديده ماذائن 2 كندش عدصت رجلا 
نرسد وهر كاه به آن حد رسيد داخل خباثت مى شود البته. 

سؤال سى و يكم: آب جاهى كه صغير ينيم در آن شريك باشد از جهت وضو و غسل جه صورت دارد 

وهر كاه وضو و غسل صحيح نباشد علاج مباح 

مجموعه مقالات» ص: 7017 

بودن آن بفرماييد؟ 

يجزاي اشععيال االو جاه علد كقادما رع شعي واأكنى اللو سق كتير اراس بالق امير اقح كين لمكاو الال و 
اختيارش با كبير است و در زائد بر حصه كبير كه از حق صغير است اذنش و اختيارش با ولى و قيم صغير است لا غير. 


سؤال سى و دوم: جه مى فرماييد در اين خصوص كه جند نفر بروند در صحرا كشت و بخس كار مى كنند اجناسى كه مى برند 
در صحرا بعضى زكاه و خمس آن داده شده 


و بعضى زكاه و خمس آن داده نشده خداوند نزول رحمت مى كند آن اجناس كه كاشته اند جهل خروار اجناس مى كند اين 
جهل خروار با هم شريك مى باشند همه حصه و رسدى خودشان برمى دارند آن دومى كه خمس و زكاه مى دهد جه كند 
كه اجناس او ياكك شود. 


جواب: هر كس از مشتركين در بذر آن اجناس» بقدر بدذرش شربكك است در حاصل آن اجناس» جه خمس آن بذرش راداده 
بوده يا نداده بود و هر جه از مئونه سالش از عين يا قيمت آن اجناس زياد مى ماند خمس او بايد بدهد جه خمس بذرش را 
داده باشل يا تداده باشد ولى هر كاه خمسن بدرش را نداده باشد او خسن باست بدهك» خسن بذرش و مين حاضصل 


جديدش ١١)؟‏ 


سؤال سى و سوم: هر كاه مرغ ذيح كرده شده تنش اصلا حر كت ذمى كند 


)١(‏ جواب: جون مقصود از سؤال اين است كه بذر آن كسى كه مخمس شده با بذر آن كسى كه غير مخمس است در هم 
زراعت شده؛ شايد در اين صورت اشكالى وارد آيدء خلاصة جواب آن كه اشكالى ندارد هر كدام سهميه خود را بقدر بذر 


خود برمى دارند و آن كه خمس نداده براين دو اشكال برود. 

انصارى اشكنانى 
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و ليكن سرش كه از تن جدا كرده اند بيرون افتاده دهن از هم باز مى كند جه صورت دارد؟ 


جواب: هر كاه يقين به حيات تن حيوان داشته عند الذبح حلال است و الَّا مجرد حياه سرش از براى حليت تزكيه تنش اشكال 


ادك 
سؤال سى و جهارم: كلاغ سياه دو قسم است كويا هر دو قسم سنك دان دارد حلال است يا حرام؟ 
جواب: در تمام اقسام كلاغ خلاف است حليت مككر كلاغ زرع كه معروف به زاغ است مشهور به حليت است با كراهت. 


سؤال سى و ينجم: طيورهايى كه از جمله مسوخات مى باشند بفرماييد كه كدام از انها اكر قانصه و محيّض داشته باشند حلال 
است يا حرام؟ 


جواب: هر كاه قانصه يا سجبه با سنكك دان داشته حلال است و هم جنين هر كاه دفيفش بيش از صفيفش باشد و الا حرام 


است جه مسوخ باشد يا نباشد. 

سؤال سى و هشتم: دستمال حرير در جيب كذاردن بطلان صلاه است يا نه؟ 

جواب: حمل حرير در صلاه عيبى ندارد بخلاف لباس حرير. 

سؤال سى و هفتم: هر كاه آب حمام به هيزم غصبى كرم كرده باشند غسل در جنين آبى جه صورت دارد؟ 
جواب: ظاهرا عيبى از جهت غسل ندارد. 

سؤال سى و هشتم: نصاب زكات بوزن تبريزى بيان بفرمابيد كه به جقدر كه رسيد بايد زكات او را بيرون كرد؟ 


متموعه الاش ص ةوه 

:. 
رضوان الله عليهم اجمعين يكى است؟ بعضى نوشته اند كه نصاب سيصد من و هشت عباسى است كه دويست و ينجاه و ينج 
من و سه جارك و نه عباسى است برخى نوشته اند حد نصاب سيصد من و هشت عباسى است كه دويست و هفتاد و ينج من 
مى شود ميرزاى قمى عليه الرحمه نوشته است كه نصاب زكاه را به من تبريزى كه معادل هفت عباسى يول سياه باشد دويست 
و هشتاد و هفت من و سه جارك. و ينجاه درهم يانزده مثقال صرافى استء بلفظ مباركك بنويسيد كه كداميكك از اينها صحيح 


جواب: جون نصاب كيلى اضبط از نصاب وزنى است يس هر كدام نصاب وزنى كه موافق است با نصاب كيلى آن صواب و 
حق است. و نصاب وزنى عبارت است از سيصد صاع كه هر صاعى عبارتست از جهار مد و مد به كيل مضبوط عبارتست از 
ملئى كين يعنى دو مشت بر از طعام؛ يس نصاب كيلى عبارتست از هزار و دويست و دو مشت يره از طعام. 

سؤال سى و نهم: هر كاه كلوله يى رك از جهار رك مرغ ببرد يا دو رى ببرد يا سه رى ببرد و يك رى ديكر باقى بماند 


همان يكث ركك به جاقو ببرند آن مرغ حلال است يا حرام. فرمايش بفرماييد كه از شرع از اين جهار ركك جند ركك اصطلاح 


و ضابطه قرار داد شذه كه بايد بريده شود به حاقو و حتد ركف كلوله ببرد؟ 


جواب: بريدن كلوله سرب نه بندقه كه كل «سفالين» باشد هر يكك از اوداج اربعه را كفايت نمى كند در حليت و تزكيه مكر 


آن كه دو مرتبه با جاقو و قبل از 


72٠ ص:‎ 

مردن حيوان از زير آن ركك بريده ببرند دنباله آن ركك بريده را مع ركهاى بريدة ديكر. 

سؤال جهلم: حلاليت طيور از قانصه و صيصيه و محيض هر سه مى باشد يا يكى از اوصاف ثلاثه كفايت مى كند در حلالى او؟ 
جواب: يكى از اوصاف كفايت مى كند نه مجموع. 

سؤال جهل و يكم: در ذبح مرغان قرار است كه زبان مرغان مى كيرند واو را ذبح مى كنند. 


مى كويند كه هر كاه زبان مرغ نككيرند حرام مى شود مرحوم شيخ زين العابدين مازندرانى در رساله ذخيره المعاد خودش ذكر 
كرده بود كه زبان كرفتن مرغ نص و دليلى نديده ام جه حلقوم مرغ كوتاه يا بلند بريده شود؟ 


هم جنين در ذبح حيوانات در خصوص كهره. حلقوم خواه به تن ملحق خواه به سر حيوان ملحق باشد هم صحيح مى دانست» 
فرمايش بفرماييد كه به رأى سركار مولايى بزر كوار شما جكونه مى باشد در خصوص كهره و زبان مرغ بطور تفصيل فرمايش 
بفرماييد؟ 


جواب: بلى كهره و زبان كرفتن حيوان نص و دليلى و مدخليتى در فرى و قطع اوداج اربعه ندارد جيزى كه معتبر است همان 
قطع اوداجء اوداج اربعه» يعنى ركّهاى جهار كانه معروفه. 


سؤال جهل و دوم: جه مى فرماييد در ابن كه بايد مجتهد عادل باشد و دانستن عدالت هم مسأله اى است كه محتاج است در آن 
به رجوع بسوى مجنهد 


تحقيق اين شبهه را بيان فرمائيد؟ 
جواب: عدالت شرط اجتهاد نيست بلكه شرط مرجعيت مجتهد است. 
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نسبت به عاصى و طريق معرفت عدالت مرجعش به همان مجتهد نيست تا دور لازم آيد بلكه به اختيار با رجوع به اهل خبره 


أت از غدول: يكران: 

سؤال جهل و سوم: برأى اشرف آن جناب افقه الفقهاء الاسلام» نماز بر ميت كردن بايد شخص عادل باشد يا عدالت ضرور نيست؟ 
جواب: اكر به جماعت مى خواهند بخوانند بايد امام عادل باشد و هر كاه فرادى مى خوانند عدالت شرط نيست. 

سؤال جهل و جهارم: هم جنين شخصى كه نماز و روزه استيجارى مى كند بايد عادل باشد يا نه؟ 


هر كاه برأى شريف عالى بايد عادل باشد اين عاصى با دو فرزندش بيشتر امرار معاشش از اين صوم و صلاه اداره مى باشد آن 


شروطاتى كه علماء اعلام رضوان الله عليهم معين فرموده اند در كتب خود در باب عدالت» حقيقت نه در اين عبد عاصى مى 
باشد و نه در فرزندان اين عبد فانى در اين دهكده ها از راه ديكر كذران نمى شود بطور ديكرء هم جنين اين عاصى مع 
فرزندان شبهاى جمعه روضه خوانى مظلوم آل عبا روحى و روح العالمين له الفداء مى نمايد بعضى از شعراء شعرها ساخته اند 
از زبان امام واهل بيت كه در كتب مصيبت نيست ذكر شود و ليكن موجب رقت بكاء مستمعان مى كرددء هم جنين تا آواز 


تحرير ندهى به مقامات نخوانى باعث بكاء نمى كردد عبد تبه- رو زكار آثم و كناه كار است و مستحق عذاب است يا نه؟ 


جواب: بلى هر كاه اشعار باطله كه مضمون آن از احاديث صحيحه خارج باشد بخوانند حرام است و موجب عذاب اليم است و 


هم جنين ترجيع صوت و آواز خواندن حرام است بلكه در مصيبت حضرت امام عليه الشلام معصيتش زيادتر است و لو 
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اين كه باعث زيادتى كريه هم شود حرام است. 


سؤال جهل و ينجم: كسانى هستند كه كتابى در دست دارند دعا به مردم مى دهند حساب كرده ايم بيمار شما فلان روز يريان يا 
جنيان آزار او كرده اند 


فلانى به او دواء بدهد قران بيمارى او حساب كرده ايم تا ده روز بيشتر نيست بعد از ده روز شفا مى يابد و مبلغى وجه از ايشان 
مى كيرند يا الا صاحبان بيمار خودشان كندم و جو يا وجه از جهت ايشان مى برند جو و كندم و يا مبلغ» از جهت ايشان حلال 


است يا حرام؟ 


جواب: اين اعتقادات بد است و باعث كم عقلى است و عوض 


كرفتن در مقابل جنين دعايى حرام است مكر آن كه صاحب جو و خرما و وجه كه مى دهد به عنوان هديه يا به طيب نفس 
2 1 1 2 لا ع اضةه 
أكالرك لشم 


سؤال جهل و ششم: برخى از كاوبازها هستند مى آيند داخل بعضى از ولايات بعضى از ايشان مشاهده شد رخت و رويى مى 
يوشند 

وحفيع 31 شاك د لاض ساذاك سكفة وعلائى مل حو ان ينار ركف فلجوانى و كتاى كد نه نط حوراكى ترف وار دمية 
دارند و «الف) و «بى» از هم امتياز نمى دهند جيزى از آهن نزد استادان حداد درست كرده اند يايه اى دارد بالا و يايه اى دارد 
بايين اول جامى از آب مى طلبند قدرى خاكستر داخل آب مى ريزند تا هيج كس غور نكند و نبيند همان آهنى كه دو يايه 
دارد قدرى نمكك طبرزد زير يايه مى كذارند و سنككى كوجكك روى بايه اولى مى كذارند و كتاب در دست مى كيرند ولب 


مجموعه مقاللات» ص: ازفانا 


مى جنبانند برسم دعا خواندن نمكك آب مى شود يايه آهنى مى جهد و سنكك از آب بيرون مى اندازد مى كويند كه ما دعا 
خوانده ايم و سنكك از آب بيرون انداختيم به همين دستاويز جو و كندم و خرما از خلق مى كيرند بفرماييد كه قلمدان و مركب 


و كاغدذ به جنين كسانى فروختن جه صورت دارد؟ 


جواب: راه دادن جنين اشخاصى در بلد حرام است و حاضر شدن در محفل و محل شعبده ايشان و جمع شدن نزد آنها حرام 


سؤال جهل و هفتم: هر كاه شخصى صفات ثبوتيه و سلبى خداوندى بدليل نفهمد به ابن انواع كه قادر است و قدرت بر همه جيز 
دارد هم جنين تا آخر و سلبيه 


به اين انواع كه خداوند مركب نيست تركيبات و جسم و جان ندارد و زنى و فرزندى ندارد و محلى ندارد و رؤيت نمى شود 


نه در دنيا ونه در آخرت» شريكك و رفيقى واينها هيج يكك ندارد» اسلام و ايمان او صحيح است يا نه. هر كاه از زمره فقراء و 
مساكين باشد زكاه و فطريه به او دادن جه 


صورت دارد؟ 


لا 


و آكاه كردد بطور تفصيل و هر كاه قادر بر مؤنه سال بالفعل و بالقوه هم نباشد از بابت زكات و فطره به او بدهند كه محسوب 


است. 


سؤال جهل و هشتم: از بعضى ملاها مسموع شده است كه نيت غسل جنابت بايد به قصد حمد و سوره خواندن يا ده بار و يا دو بار 
صلوات فرستادن باشد. 


هر كاه نيت به اين انواع نباشد صحيح نيست مكر هنكام نماز اكر باشد از جهت 
مجموعه مقاللات» ص: 78 
نماز كزاردن آن وقت صحيح است فرمايش بفرماييد اين سخن اصلى دارد يا نه. 


هر كاه اين سخن صبدق باشد خاق اين قراها تا بحال نيت غسل جنابت اين نحو كرده اند كه غسل جنابت مى_كنم از براى 


رضاى خدا قربه إلى الله عبادت كذشته شان اعاده مى خواهد يا نه هم جنين اخرى, غير هنكام نماز هم قربه إلى الله نيت كرده 
اند صحيح است يا نه؟ 


جراك: اد د بحاصي بيت تعرز دلبر اكد عي حرق ب حير مجارت عر سبولي كدري ده ركه بالفدديه بن بدي 8 
عدا كا سدس كم ادن اعرف عط جايف قري إلى اندها رك مى كلل واه رفك اقباق لاد را فيه 


سؤال جهل و نهم: هر كاه بايع و مشترى صيغه نه به عربى و نه به فارسى جارى نمايند معامله ايشان جه صورت دارد؟ 
جواب: مباح است ولى لزوم ندارد و هر وقت خواسته باشند فسخ مى نمايند. 


سؤال بنجاه: كماشتكان و نوكران و ناظران و بيشخدمتان و جاكران اهل ظلمه و ديوانيان مى روند در كربلا و نجف موافق ينج 
تومان به مجتهدين مى دهند 


آن جه از حرام و بيش كش كه به ايشان داده اند از هر ولايت كه مى روند وجه ديوانى مى كيرند و هر تصرفاتى و هر ظلمى 
كه كرده اند كه موافق صد تومان زيادتر است به همان ينج تومان همراه ايشان صلح مى كنند و به ايشان مى بخشند مجتهدين» 


جواب: صحيح نيست بلكه به قدرى كه داده است هم محسوب از مظالم 


مجموعه مقالاات» ص: خمانا 


نمى شود زيرا كه اين از اموال معلوم المالكك است نه مجهول ولى از باب از خرس مويى از ايشان مى كيرند. 


سؤال ينجاه و يكم: الختان واجب او مستحب و على الاول فهل هو واجب لنفسه او لغيره و ما معناه و هل يثبت فيه حقيقه شرعيه ام 
لاو كيف الحال فى النساء. 


تحيك كقيده جرات بقارس ترشهه ياشند #ازا ب عبد خناتى 'قان ادا سراها باامعنيا ةكيسكة بالل 


جواب: ختان هم واجب نفسى است و هم واجب غيرى است يعنى نسبت به حج و امامت واجب است كه شرط صحت آن 


عبادت است و نسبت به ساير عبادات شرط صحت آنها نيست بلكه واجب است براى خود و لنفسه. 


سؤال ينجاه و دوم: از قول بعضى ملاها مسموع شده كه هر كاه مسجد نجس بشود جه خاك باشد فرش مسجد جه كج و جه 
ساروج از همان جاى نجس كه بايد كند 


» هر كاه لختى كنده شده كه از هم ياشيده نشده بايد همان لخت نجس به آب كر يا به آب جارى فرو برند تا خوب كه آب 
به جوفش رفت و نفوذ كردء طاهر كه شد آن وقت همان لخت طاهر ببرند به همان محلى كه كنده اند بككذارند و اندود دهند 
وهر كاه كه لخت كنده نشدء كه ريز ريز شد و از هم ياشيده شد همان خاك داخل حوض آب بريزند و به محضى كه خاكك 
طاهر شد مسجد هم به متابعت آن طاهر خواهد شد هر كاه خاكك نجس به آب طاهر ننمايند مسجد مدام نجس است. اكر 
هماة شاك شججد كه نجس شد اث ا كر دن صعكرا بريزلد به اب تزكل مسحجد هييشة تجسن اسث و تناز نمى تان دز 


مسجد خواند اين سخن اصلى دارد يا ندارد؟ 


مجموعه مقاللات» ص: 2 


جواب: سخن اول اصل دارد و سخن دوم كه خااكك نجس آن را به صحرا ريختن ياكش نمى كند و نماز در آن مسجد صحيح 


است. 


سؤال ينجاه و سوم: كسانى از مردان و زنان كه جيزى از تقليد نمى فهمند و معنى تقليد هم ذمى دانند معاشرت با ايشان كردن و 
نان دست جنين زنانى خوردن جائز است يا نه؟ 


جواب: مادامى كه علم به نجاست آن نداشته باشد طاهرند و جايز است. 

سؤال ينجاه و جهارم: اثنى عشريه برود در ولايت اهل خلاف سكنى نمايد جه صورت دارد؟ 

جواب: هر كاه ضرر به دين و دنياى او نداشته باشد ضرر ندارد و الا حرام است. 

سؤال بنجاه و ينجم: دو دينار حرام ميان ده دينار حلال ريخته شده جه بايد كرد به جه قاعده دو دينار حرام سواى بايد كرد؟ 
جواب: مقدار حرام را به صاحبش يا به من يقوم مقامه برسانند كه باقى مانده حلال مى شود. 


سؤال ينجاه و ششم: [غسل ارتماسى] 


بعضى از علما مثل مرحوم شيخ زين العابدين مازندرانى و غيره فرمايش فرموده اند كه هر كاه شخص غسل احتياج داشته باشد 
تا سينه مثلا در زير آب باشد با بدن ياكك به نيت غسل زير آب رود كفايت مى كند. كُويا جناب آقا سيد اسماعيل صدر جبل 
العاملى كه حجه الاسلام 
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و ار رج او رولا اا ل 
اين است كه تا شخص خارج از آب نشود و بعد برود داخل آب غسل نمايد غسلش صحيح نيست و شيخ حسين ولد مرحوم 
شيخ زين العابدين مازندرانى رساله مرحوم يدرش حاشيه نموده از جهت اين عبد عاصى فرستاده مى فرمايد احوط خروج از 
آب است در ارتماس» برأى شريف آن مقتداى الانام خروج از آب لازم است يا نه زيرا كه اين عبد فانى تقليد شيخ حسين و 
تقليد محمد حسن ممقانى و شهرستانى اينها هيج يكك نمى كند مكر آن مولا و آقاى بزركوار» دست از دامن آن مقتداى الانام 
ما دام الحياه كوتاه نخواهد كرد بفرماييد كه به رأى شريف در وقت غسل كردن مثلا هر كاه شخص تا سينه برود داخل حوض 
آب يا جشمه آب آن وقت نيت غسل بكند زير آب برود غسل آن صحيح است يا الا خارج از آب بشود آن وقت نيت بكند 


برود زير آب؟ 


جواب: بدن و لنكك غسل كننده كه ياكك باشد خواه ديككر خارج از آب باشد يا نباشد يا تا سينه آب باشد يا 


سؤال ينجاه و هفتم: ما معنى قولهم عليهم السلام «افضل الطاعات احمزها» 


جواب: يعنى از افضل مراتب بندكّى و اطاعت مرتبه اى است كه اشقٌّ و اصعب بر بنده باشد جنانجه وضو در سرما افضل است 
از وضو در كرما وحج بياده افضل است از حج سواره و شكر در حال فقر افضل است از شكر در حال غنى و توبه جوانان 


افضل است از توبه بيران و هم جنين ده انفاق افضل است از نه 
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انفاق و نه انفاق افضل است از هشت انفاق و هكذا تا آخر و هم جنين ده معصيت تركك كردن افضل است از 4 تا و تركك 8 


معصيت نمودن افضل است از تركك 7 تا. 
و هكذا تا آخر. 


سؤال ينجاه و هشتم: سيدى هست در جهار ينج فرسنكى ولايت اشكنان منزل دارد كه آن منزل قريه بيرم مشهور است كويا صرف و 
نحوى خوانده است 

و دست او در كار ديوانيت حاكم بعضى از قراها مى باشد از اهل ديوانيان مى باشد خلق اشكنان مى روند خدمت او عقد مى 
كنند و صيغه طلاق زنهايشان جارى مى نمايند» اتفاق مى افتد مى آيند نزد اين عبد و مذنب جانى كه بنويس تا آن سيد صيغه 
طلاق زنان ما جارى نمايد و اين عاصى حجت به آن سيد طى مى كند كه البته بايد صيغه طلاق در حضور عدول مؤمنين 
جارى نماييد و خود را معاقب خدا و رسول نسازيد صيغه عقد و طلاق جارى نمودن اين سيد بفرماييد صحيح است يا صحيح 
يست اين عاصى كه وكالت نامه نوشته و مى نويسد آثم و كناه كار است يا نه فرمايش بف مايبد كه اين عاصى ديكر إلى من 
بعدها متحمل اين امر شود يا نشود وكالت نامه طلاق بنويسد يا ننويسد به اين سيد حكم اللّه و حكم الرسول فرمايش بفرماييد 


كه زياد خوف از خداوند دارم. 


جرات كر قعل .وا كه لمان به 


جا آورده ونه داعى كه بروجه صحت يا فساد واقع شده محمول بر صحت است در ظاهر ولى احتياط خصوصا در امر فروج 
حسن عقلى وامر شرعى دارد. بلكه از براى بعضى واجب بلكه أوجب است جه بسا به جهت يكك قرآن مخالف احتياط در امر 


فروش شده و مايه ايجاد حرامزاده هايى در ميان شيعيان شده و مى شود و جواب آنها را در مواقف 
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عظيمه و عقبات اخرويه جه خواهند داد. 

سؤال ينجاه و نهم: وجوهاتى كه از بابت هبه و هديه و تعارفات يااز بابت نذر يا از بابت اين كه يك شب جمعه به قصد اموات 


من روضه خوانى سيد الشهداء روحى و روح العالمين له الفداء بخوان هر كاه وجوهات مذكوره به سال از آن وكذرة مسن 
آنها بايد داد يا نه؟ 


جواب: در تعلق خمس به زائد از مؤنه سنه هر كاه از منافع غير ارباح مكاسب باشد مثل ارث و هديه و صله خلاف است احوط 


سؤال شصت: لا سهو فى سهو را بيان فرمائيد؟ 


جواب: اين حديث از مجامع كلم است و جهار معناه دارد زيرا كه هر دو سهو يا به معنى حقيقى سهو استء يا هر دو به معنى 
شكند يا يكى به معناى سهو است و ديككرى به معناى شكك معنى اول اثرى نيست از براى سهو در سجدة سهو معنى ثانى اثرى 
نيست از براى ثُ شكك در موجب ث شكك كه نماز احتياط باشد معنى ثالث اثرى نب نيست از براى سهو در نماز احتياط معنى جهارم 


اثرى نيست از براى شكك در سجده سهو و فقهاء اعلام فتوا بر هر جهار معناه داده اند. و هر جهار معنا از حديث فهميده اند. 


سؤال شصت و يكم: اهل و عيال كه دستاس مى كنند و مشغول نان بختن مى شوند و قرار است كه در اين قراها زنها بروند در آب 
انبار بر سر جاه آب مى آورند 


يا خيكك ير از آب مى كنند به دوش مى كشند يا به ظرف سفالى در بغل مى كشند و مى برند در خانه يقين كه به خويش نيز 
جرأت از مردان ندارند جنان نان و آبى خوردن جه صورت دارد حرام است يا مكروه است؟ 
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جواب: زحمت نان كشيدن موجب حرمت آن نان نمى شود بلى موجب تعلق اجرت آن زحمت بر ذمه آمرش مى شود جنانجه 


وققن كه خاطلقن مخصوب: باشل عوجي» غضيية أت نمن شود شكر آن كه ان اب أذ ملغات اضلة ناهد كه عافلقن فند 
تمليكك نموده. 


سؤال شصت ودوم: در اخبار كثيره وارد شده است كه قرآن ثقل اكبر و اهل بيت عليهم السلام ثقل اصغرند 


با آن كه اهل بيت عليهم السلام كلام الله ناطقند و در ضمن قرآن مانند رقم يادشاه است و ائمه عليهم السلام دوستان و 
بركزيدكان الهيند جنان بركزيدكانيند كه حق سبحانه و تعالى ايجاد عالم از براى خاطر جد ايشان و ايشان نموده استء بيان 


فرمائيد؟ 


جواب: أولا به اين كه اكبر به ثقل قرآن منافات ندارد به اشرفيت ثقل اصغر جنانجه اكبر به حضرت آدم منافات ندارد با 
اشرفيت حضرت خاتم و ثانيا قرآنى كه ثقل اصغر است عبارت نيست از خطوط و نقوش مطبوع زيرا كه آن را همه كس حامل 
است حتى كفار و مايه اظلال همه كس مى شود كه بشود نه مايةُ ما ان تمسكتم بها لم تظلوا ابدا بلكه قرآنى كه ثقل اكبر است 
عبارتست از قوه عاصمة ناطقه به ارادت و مشيات و تكلمات واقعى الهيه به نص و ما تشاءون الَّا ان يشاء اللّه كه ملازم است آن 


قوه با وجود 


امام به نص قوله عليه السلام لن يفترقا حتى يردا على الحوض يس اشرفيت قرآن از امام به اين معنا و به اين ملازمه بر كشتش به 
اشرفيت صفت است از موصوف و مكين است از مكان بعد از فرض ملا زمه دائميه بين آن صفت و موصوف و آن مكان و 
مكين جنانجه ضرورت 
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سؤال شصت و سوم: آب جاهى كه يتيم با غيره كه كبير باشد هر كاه شريك باشند استعمال آن در وضو و غسل جه صورت دارد؟ 
جواب: به قدر سهم كبير به اذن آن كبير مالكك جاه استعمال كردن جايز و مباح است. 

سؤال شصت و جهارم: قرآنى نقد سكه دار رواج المعامله به جند عدد كه رسيد سال از او كه كذشت زكاه بايد اخراج نمود؟ 


جواب: ده تومان و ينج هزار و بنا بر وجه سكه سفيد كه عبارت است از يكك صد و ينج عدد قرانى متعارف بوده باشد. 


سؤال شصت و بنجم: اشخاصى كه اعمى و عاجز و از جشم نابينا مى باشند و مشكل مى باشد كه احتراز از نجاست داشته باشند 


ودر خانه اى منزل دارند كه اطفالشان بول و غائط مى نمايند ودر آن خانه آفتاب هم نمى كيرد و نماز و روزه اجاره هم 


برمى دارند نماز ميت از كردن ايشان ساقط مى شود يا نه؟ 


جواب: هر كاه در ظاهر و به حسب علم خود عامل عمل مقرون به طهارت است مجزى و برىء الذمه خود نائب منوب عنه مى 
شود و الا فلا. 


سؤال شصت و ششم: ابن زره عوام كالانعام بلكه از انعام يست فطرت و ليكن اسمش به انسان است نه حيوان شما الحمد لله ملا 


هستيدك 


اين عاصى خدمتت جسارت مى كند بايد بدتان نيايد هر كاه مجتهد هستيد بايد رساله بيرون بياوريد زيرا كه بر شما واجب 
است هر كاه مجتهد نيستيد تقليد هر كس كه مى كنيد 
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وشالة شماة كس امد نوسكيد اويراق انق ذرة كو وساله كارية كريشيه ير كاه خرؤانة الحيد الد كيه شان رسالة 
خودتان بفرستيد اين عاصى آن جه مسائل خدمت عرض نموده و جواب فرمايش فرموده ايد مردم تمام از قول اين عاصى در 
كار غمل كردن مى باشتد به مسأله مسأله توشكن درست ثمى آبد رساله البته فرستاده باشيد يا مى خواستيد در اين ذغات و 


قراهاى خراب بى حساب تشريف نياوريد رساله يا كتاب فارسى كه بتوان عمل نمود فرستاده باشيد. 


جواب: حق تعالى فرموده قَثْئَلُوا أَهْلَ الذكر إِنْ كنْتُمْ لا تَعلْمُونَ* 1١‏ يعنى بر مقلد جاهل واجب است سؤال و بر عالم مجتهد 
واجب است جواب به قدر طاقت و امكان اما رساله نوشتن و جاب كردن و فرستادن واجب نيست و نككاه براى آحاد آحاد 
نفوس علاوه براين حال قريب يكك سال است كه رساله فرستاده و جاب نموده اند ولى در شيراز معطل كذاشته اند كه جلد 


نمايند و بفرستند» نفرستاده اند متصل وعده مى كنند كه مى فرستيم هر وقت فرستادند من هم 


حال. 


سؤال شصت و هفتم: برأى شريف شما دو شاب «شيره» خرما ثلث و ثلثان مى خواهد يا نه؟ 


سؤال شصت و هشتم: شاه زاده عبد العظيم كه در رى واقع است فرزند 
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جواب: از اولاد يكى از حسنين است.‎ 


سؤال شصت و نهم: هر كاه مصلى دستمالى يا جاقوئى از غصب در جيب او باشد در بين نماز بخاطر او بيايد جكونه آن جيز 


غصب از خود دور نمايد كه تصرف در غصب نشود. 
جواب: از خود دور نمايد و نماز را تمام نمايد و بعدا احتياط اعاده نمايك. 


سؤال هفتاد: شخص هر كاه فقير و مسستحق زكات باشد در اطراف ولايت برود واز بابت زكات بكيرد بهتر است» يا نماز و روزه 
اجاره كند بهتر است؟ 


جواب: بله بهتر است عبادت از سؤال. 


سؤال هفتاد و يى: فقراء مساكينانى كه در بى ياد كرفتن شكيات و سهويات و امور واجبات خود نيستند از بابت زكاه و صدقات 
واجبه به ايشان مى توان داد يا نه؟ 


جواب: هر كاه اصول دين و نمازش صحيح باشد مى توان وجوهات به ايشان داد و الا فلا. 
سؤال هفتاد و دو: شما فرمايش فر موده بوديد خواه بيش از وقت خواه بعد از وقت وضو قصد رفع حدث نمايد 


شخص مدام با وضو است هنكام نمازى مى خواهد تجديد وضو نمايد يقين مى داند كه هيج حادثه اى به او رخ نداده هم 


جواب: جواب مسأله اول صحيح است و ثانى غير صحيح. 
وضو و تجديدى ثانوى به قصد قربت مطلقه به جا مى آورد. 
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سؤال هفتاد و سه: روحى فداك يا سيدى در زمين غصب هر كاه شخص سبزى مثل كاهو و اسفناج و نعنا و بادمجان و خرفه و بياز 
سبز ذمايد و بفروشد 


كسانى كه سبزى خريد مى نمايند برايشان مباح است آن سبزيها يا حرام استء هر كاه خوردن آن سبزيها حرام نباشد بر 
شخص خريد نموده و بر فروشنده حق الارضء مشغل الذمتى دارد يا انَا بر آن كسانى كه خريد مى نمايند هم مشغل الذمه حق 


الارض دارند. 
جواب: بر خورنده سبزى نه همان است كه حرمت وانما الضمان على غاصب الارض لا غير. 


سؤال هفتاد و جهار: در ذيح حيوان هر كاه بالاى همان كره كه مراب طعام و آب مى باشد كه جواز او غلصمه مى نامند اكر بريده 
بشود زير لحيه حيوان حرام است يا حلال. 


جواب: اوداج اربعه كه ركهاى جهار كانه باشد طريق بريدن كه محلل شود آن است كه از ميان آن ركها بريده شود فيما بين 


مبدأ رقبه و منتهاى رقبه به موضعش كه باشد نه از مبدأ و منتهاى آن ما بين بريده شود كه محلل نيست. 

سؤال هفتاد و ينج: مولاى بزركوار روحى فداك هر كاه شخصى ٠١١‏ من كندم به ١١‏ من جو بدهد به مدت جهار ماه 
كه مدت در او باشد صحيح است يا نه؟ 

جواب: شرط مدت موجب ربا است زيرا كه كندم و جو يكك جنس است و رباء او حرام و فاسد است. 
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سؤال هفتاد و ينج: هر كاه ده من كندم بدهد به ده من آرد صحيح است يا نه؟ 

جواب: معاوضه كندم و آرد بى زياده صحيح است. 


سؤال هفتاد و شش: هر كاه ده من خرماى بنوان كه خرماى بست مى باشد بدهند به ده من خرماى خاصه و شاهانى كه خرماى 
مرغوب مى باشد صحيح است يا نه؟ 


جواب: معاوضه خرماى جيد به دانى صحيح است بشرط عدم زيان. 


سؤال هفتاد و هفت: به شرف عرض مقدس عالى مى رساند جاربايانى كه اهل ظلام و جور و ديوانيان به رسم بيش كش و يا به 


رسم تعارف به يكديكر مى دهند 


هر كاه به حكم شرع انور صحيح نباشد عقد كردن آنها نه به عبد و نه حرٌ اولاد آنها و اولاد اولاد آنها تمام جايز نيست يا الا 


تفاوت دارد؟ 
جواب: تفاوت ميان حرام و نتائج حرام نيست در حرمت جميع و عدم صحت عقد و استخدام و تحدير و ساير تصرفات. 


سؤال هفتاد و هشت: كنيزهايى كه اهل ديوانيان از بابت ديوان يااز بابت بيش كش به يكديكر مى دهند هر كاه كسى از آزاد يا 
حرٌ خواسته باشد او را به زنيت خود بيرون بياورد 


مى تواند ايشان را به عقد خود بيرون بياورد عقد ايشان صحيح است يا صحيح نيست يا الّا بايد به اذن مجتهدين به حباله نكاح 


خود بيرون آورد هر كاه بى اذن مجتهدين صحيح نيست زحمت كشيده اذن داده باشندك؟ 
جواب: مماليكك مغصوبه به رشوه يا به ظلم يا ييش كش تصرف در آنها من 
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جميع الوجوه حرام است به وقفيت يا حريت يا زنيت يا غيرها جه به اذن مجتهد و جه بى اذن مجتهد به اذن مجتهد مال غيرى 


كه حرام است حلال نمى كند و نمى شود 

سؤال هفتاد و نه: نفقه بدر بر يسراست هر كاه بسر ندهد دختر شوهر كرده است خودش مال ندارد كه نفقه يدر دهد 
مال شوهر هم نمى تواند بى اذن شوهر بردارد به يدر بدهد از كردن دختر نفقه يدر ساقط مى شود يا خير؟ 
جواب: البته در خصوص اين فرض كه تمكن نداشته باشد ساقط است از خصوص غير متمكن نه از متمكن. 
سؤال هشتاد: خراجات و اغشاب شاه مخالف ممضى است يا نه و در شاه شيعه جكونه است؟ 


جواب: تفاوت ميان سلطان مخالف و غير مخالف نيست در اين كه آن جه به عنوان خروج يعنى حق الارض مفتوحه العيون از 
مردم مى كيرند نه به عنوان زكات و كمرك و به راهدارى ممضى است و معناى ممضى بودنش نه اين است كه حلال است 
بر ايشان كرفتن و نه از براى مردم به اختيار خود دادن جنانجه اشتباه نموده اند بلكه معنيش اين است كه آن حق الارض 
مفتوحه كه توليتش با امام است كه صرف مصالح مسلمانان كند» هر كاه سلطان جائر به زور از مردم بككيرد مردم معذورند در 
دادن و ضامن آن مال نيستند كه دو مرتبه به امام يا نائبش بدهند كه صرف مصالح مسلمانان نمايد جنانجه غارم و ضامن مال 


زكاه مى باشند هر كاه زكات ايشان را جائر به جور بكيرد. 
سؤال هشتاد و يكى: موسم حصاد كردن هر كاه ماه رمضان باشن 


هم جنين 
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خرمن كوفتن و تصفيه دانه در آفتاب نتوانند روزه بككّيرند موافق سد رمق اكل و شرب نمايند و روز خود را فارغ نمايند بعد 


روزه از عوضش بكّيرند جه صورت دارد؟ 


جواب: بلى در اين صورت جائز است افطار نمودن و بعد قضا كردن و به عوض هر روز يكك مد طعام صدقه دادن ولى به سه 
شرط. اول آن كه روزه كرفتن ايشان مايه عسر يا ضرر بوده باشد دوم آن كه تركك حصاد و عمل مايه عسر يا ضرر بر ايشان 
بوده باشد سوم آن كه حصاد را به شب انداختن يا به عوض خود اجير كرفتن يا به اطفال و نسوان غير مكلف واكذاشتن ميسور 


نباشد و الَا با فقدان يكى از سه شروط ثلاثه افطار نمودن حرام و موجب 


قضا و كفاره است. 
سؤال هشتاد و دو: خراجات شاهى كه از رعايا مى كير ند حلال است بر حاكمان جور يا نه؟ 
هم جنين نجوسات اراضى كه عشر از كسانى كه در صحرا كشت مى كنند بر ايشان مباح است يا نه؟ 


جواب: ل كس ا و ب والنقل جنانجه نص قرآن 
يك ناكرا أملالكم يكم بِاللاعدل إلا أَنْ تكو بكار عَنْ لاض 1١‏ و مستحل مال مسلمانان بى رضاى آنء كافر و مرتد 


سؤال هشتاد و سه: هر كاه يدر با زنى زنا كرده باشد يسر آن مى تواند آن زن زانيه به عقد خود بيرون بياورد يا نه؟ 


جواب: مشهور و منصور اين است كه حكم وطى به شبهه و زناى سابق بر 
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عقد» حكم وطى صحيح دارد در مصاهره يس حرام است موطوئه يدر بر يسر جنانجه حرام است معقوده هر يكك بر ديكرى.‎ 


سؤال هشتاد و جهار: به رف عرض مقدس عالى مى رساند اين عبد عاصى جانى ذرةٌ بى مقدار قبه روزكار محمد ابن على 
الاشكنانى قدرى اجناس از جو و كندم و وجه نقد از مال طفل يتيم صغير تحويل اين عاصى نموده اند 


كه خض ضبط نموده و حق الثمن مادر صغير هم داده شده و خرجى مادر صغير ماهى هفت من و نيم جو و كندم هم داده شده كه 
روزى مدّى باشد هر كاه اجناس طفل يتيم صغير سال بر او بككذرد هم جنين وجه نقد يتيم سنه براو بككذرد براين عاصى لازم 


جواب: شرط وجوب زكاه بلوغ است فلا زكاه على الصبى. 
سؤال هشتاد و ينج: ابن عبد عاصى در خصوص اموال يتيم صغير بى يدر كه تحويل كرفته در سنه 11٠1‏ اذن از ملا محمد مجتهد 
در نحف اشرف كرفته 


به اين مضمون اين عاصى نوشت كه اين بنده علم عربى نخوانده مرخص است كه متولى قسمت ايتام صغار و كبار شود؟ 
جواب نوشتند بلى مأذون هستيد؛ حال از جناب مستطاب شما اين عاصى مرخص است كه اين عمل كرده يا مرخصى نيست هر 
كاه اذن نيست اين عاصى وجه يتيم صغير در اين ولايت بى معرفت تحويل و تسليم كى نمايد هم جنين اجناس يتيم صغير به 


كى بسيارد؟ 


براى خصوص ولى و وصى وهر كاه نباشد ولى و وصىء از براى خصوص مجتهد عادل و هر كاه نباشد از 
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خصوص عدول مؤمنين لا غير» هر كه تصرف كند ضامن و غارم است و عاصى و مجرم است. و جون جمعى از اخيار اهل لار 
شهاذت داده اند بر غدالت لهذا صمت :ابن كورته تكاليف براوست كه متصدى اود 

سؤال هشتاد و شش: علماء اعلام بيان فرموده اند كه حضانت طفل با مادر است در يسر تا دو سال و در دختر تا هفت سال 

مادر يتيم هر كاه خواسته باشد شوهر بكند طفل مى توانند از مادر بردارند يا نه هر كاه مى توان طفل از مادر برداشت كى بايد 


طفل از مادر بردارد هر كاه از عمو و عم زاده و خالو و خاله زاده هيج يكك از اقوام و اقارب و عشاير و قبيله نمى توانند طفل 


بردارند اذن آن جناب است كه اين عاصى به دايه بسيارد و اخراجات يوما فيوما؟ از اجناس يتيم به دايه بدهد تا دختر به سن 


جهار يا ينج سال برسد يا نه؟ 


اعراض نكند از تربيت طفلش و الَا بعد از اعراض همه كس يكسانند در وجوب حفظ و تربيت جه خويشان و جه اجانب. 


سؤال هشتاد و هفت: ثياب يدر يتيم از بيراهن و زير جامه و قبا و جوراب اين عاصى از جناب شما رخصت دارد كه به مصرف 
فروش برساند 


و خرج بنمايد با وجودى كه يتيم دختر باشد و يسر نباشد يا مرخص نيست اين عاصى؟ 

جواب: ملاحظه كن هر كاه ملكه عدالت دارى و مردم هم ترا عادل مى دانند از جانب حق مأذونى در تصرفاتى كه مصلحت 
طفل يتيم است و الا اذن اين 
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داعى شما را معذور نخواهد كرد واز ضمان وغرامت نخواهى خلاص شد. 

باشد نصيحت هم جو در اما بود الحق مر 


سؤال هشتاد و هشت: بيراهن و زير جامه اى كه يدر يتيم از جهت مادر يتيم درست كرده از جهت عروسى 


و مادر همان ييراهن و زير جامه مدتى يوشيده و استعمال نموده حال مال مادر است يا مال دختر صغيره مى باشد حق الثمن 


خودقن مادر :فى يرة ال 1ن عرفو الاقلةه 


جواب: هر جه را كه ميت در حال حيات نبخشيده به زنش از لباس و غيره داخل تركه است و بايست قسمت ورثه شود. و 


مجرد درست كردن رخوت؟ ودادن به عروس بخشش نيست. 


سؤال هشتاد و نه: اين مذنب وجه نقدينه يتيم در منزل خود آورده و ضبط نموده و ليكن اجناس از جو و كندم داخل خانه مادر 
يتيم كذارده و وزن هم كرده و حق الثمن مادر از اجناس بيرون كرده خوب كارى كرده يا بد كارى كرده هر كاه شيطان مادر 
صغير را فريب دهد و اجناس يايمال نمايد اين عاصى غارم است يا آثم است فرمايش بفرماييد كه اين اجناس يتيم از خانه مادر 
يتيم بر دارد بياورد در خانه خود ضبط نمايد يا در خانه مادر يتيم باشد. هر كاه على الظاهر مادر يتيم دل سوز باشد و ضبط 
يتيم و مال يتيم بنمايد يا انا 


شايد كه يايمال نمايد حكم آن فرمايش بفرماييد. 


جواب: جواب اين مسأله على وجه الصواب معلوم شده در سابق فلا نطيل بالإعاده. 


لارى» سيك عبك الحسين» مجموعه مقاللات» در يكك جلد» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه» قم - ايران» اول» 6 هق 
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سؤال نود: حضانت طفل يتيم كه دختر باشد تا هفت سال كه علماء رضوان الله عليه ذكر كرده اند با مادر است 

خراجات مادر از ثياب بدنء نفقه» و كره و هيزم و اشنان و روغن و خرما آن جه احتياج دارد جميع بايد از مال يتيم اخراج 
نمايند يا نه و كندم و جو اين عاصى روزى يكك مد حساب نموده كه يكك جاركك تبريز باشد كه ماهى هفت من و نيم مى 
شود از مال يتيم به مادر داده هر كاه مى دانند موافق شرع است كه خوبء هر كاه مى فهمند كه خلاف شرع عمل شده زحمت 
كشيده آن جه موافق شرع است حكم بفرماييد كه روزى اين قدر از مال يتيم به مادر بدهند كه متوجه طفل مى شود و طفل 
شير مى دهد هر كاه مى دانند كه اين عاصى قابل اين كار است اذن داده هر كاه مى فهمند كه در قوه اين عاصى نيست ذخيره 
و ضابطه نمودن اموال يتيم» هم فرمايش بفرماييد كه تحويل كدام كس بايد كرد. تا اموال يتيم بسيارد به آن كسانى كه آن 


جناب فرمايش مى فرمايند؟ 


جواب: مادر به قدر حق التربيه مستحق است از مال يتيم» يتيم هم به قدر نفقه متعارفه و كسوه متعارفه بايست و به مصرفش 
رسانيد واما حفظ مال يتيم يس واجب كفايى است بر تمام مكلفين واما تصرف در مال يتيم جائز نيست الا بالتى هى احسن 


آن هم از براى ولى يا وصى و هر كاه نباشد 


ولى يا وصىء حاكم شرع عادلء و هر كاه نباشد حاكم شرع؛ عدول مؤمنين شما ملاحظه خود بفرما هر كاه ملكه عدالت دارى 
و مردم هم شما را صاحب ملكه مى دانند مأذون از جانب حق مى باشيد در تصرفات» مصلحتء و الَا اذن بنده و نه اذن بز كتر 


ال عله شتاءرا عدو عند الله فكواهد كرد و ازاضماة وعرامت راقدل الذمه تخرامين سك 
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لا 
و مغرور به صداقت بعضى صداقت مابها نشويد فإن الاحتياط سبيل النجاه و انما بخش الله من عباده العلماء و در حديث است 


كه الناس هالكون الا العالمون و العالمون هالكون الا العاملون و العاملون هالكون الا المخلصون و المخلصون لفى خطر عظيم. 
سوال نود و يك: نفقه بدر بر جه كسانى و بر كدام اولاك واجباست 

هم جنين مادر مستحق نفقه مى باشد مانند يدر يا نه؟ 

جواب: هر يكك از يدر و مادر كه فقير باشند نفقه اش بر اولاد غنى است. 

سؤال نود و دو: در وقنى كه حكم شد به آدم صفى كه نماز بكذار آدم رو به كعبه نمود و نماز كزارد 


ويا رو به بيت المقدس كرد يا رو به جاى ديكر نمود هم جنين صد و بيست و جهار هزار بيغمبر و وصى رو به كجا نمودند و 
نماز كذاردند. تا وقتى كه به خاتم ييغمبران محمد ابن عبد الله صلى الله عليه و آله و سلم رسيد؟ 

لا 7 7 لا 
جواب: وَ لله لْمَشْرِقَ وَ الْمَغْْبُ أل تُوَلُوا قَنَمَ وَجْهُ اللو حضرت ابراهيم قبله اش كعبه بوده حضرت موسى كعبه اش بيت 
المقدس بوده و حضرت خاتم هر دو بوده و ساير انبياء غير اولو العزم بر قبلهُ اولو العزم بوده اند. 
سؤال نود و سه: غبار نجس كه خانه جاروب مى كنند به سقف خانه مى رود 


در وقت باريدن باران آب از سقف خانه مى حكد اول كه آب مى حكد يقين كه آن قطره كه مى حجكد نجس است بفرماييد 
كه بعد از ٠١‏ قطره يا بيشتر يا كمتر كه از سقف خانه بعد بحكد طاهر نمى شود؟ 


جواب: مادامى كه قطرات بارش متصل به هم و بى در بى مى ريزند و منفصل و مضاف و متغير به نجس نشده ياكك و طاهر 
بلكدقطوي اسككو انا فحن 
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سؤال نود و جهارم: هر كاه شخص عاقل حجت بكيرد كه بنج قران به من بده نا صيغه عقد قرا جارى نمايم جه صورت دارد؟ 


جواب: حجت كرفتن بر مسلمان و ضيق نمودن به ايشان جايز نيست بلكه حرام و سحت است. 


در صورتى كه فقير و بى جيز باشند البته حرام است اما ايراد كرفتن بر اغنياء عيبى ندارد. 
سؤال نود و ينح: از بابت زكات شخص مى تواند بكيرد برود و به كربلاى معلى يا مشهد رضوى يا خيرة 
جواب: بلى مى تواند به زيارت برود. 
ل 
سؤال نود و شش: وضو كرفتن قربه إلى الله مى شود كرفت قبل از وقت فريضه صلاه 


لا 
؛ وقت فريضه مى شود به همان وضوء قربه إلى الله نماز فريضه به جا آورد؟ يا نه بعضى از ملاها مى كويند ميرزا اسماعيل 


صدر فرموده كه صحيح نيست جه وضوى قبل از وقت و جه غسل قبل از وقت بايد به قصد ٠١‏ بار صلوات يا قصد حمد و 
سوره خواندن داشته باشى آن وقت مى توانى كه نماز فريضه را به جا آورى وقتى كه نماز داخل بشود اين سخن اصلى دارد يا 


نه؟ 


حدث يا اين كه غسل جنابت مى كنم از براى رفع حدث جنابت قربه إلى الله خواه بيش از وقت باشد يا هنكام 
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سؤال نود و هفت: هر كاه طعامى كذاشته باشند بيرون كلبى بيايد كه آن طعام را بخورد 


صاحب خانه مشغول خواندن نماز فريضه باشد در بين نماز بداند كه كلب آمد كه طعام بخورد به قصد خطاب در هر جا كه 


باشد مثل سوره حمد در أنعمت عليهم بلند بكويد يكك دفعه يا دو دفعه مكرر به قصد خطاب بككويد نمازش باطل است يا نه؟ 
جواب: بلى» بقصد خطاب باطل است مكر آن كه ذكر ديكرى به قصد ذكر بككويد و تفهيم غير نمايد. 
سؤال نود و هشت: در خصوص عدالت نماز وحشت و عدالت از مرحوم مغفور مبرور رضوان آشيان حجه الاسلام سؤال نمودند 


در جواب فرمايش فرمودند كه عدالت در اصل فعل معتبر نيست جه مضايقه كه معتبر باشد وثوق و خاطر جمعى به خود فعل از 
براى كسى كه مكلف باشد به صلاه به وجه مخصوص كه به او داده اند كه تحصيل نمايد هم جنين مرحوم شيخ زين العابدين 


بر عدالت است يا نه؟ 


سؤال نود و نه: ظروفات روغنى هر كاه به مردن موش يا به ولوغ و لطع كلب نحس بشود هر كاه قابل تطهير باشد 


بفرماييد به جه نوع بايد طاهر كرد. 
جواب: اول ازاله جربى و جرك آن نمايند بعد اكر ولوغ كلب بود يكك مرتبه 
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خاكك خشكك ياكك به آن بمالد و بعد همان خاكك خشكك كه شد كمى آب به آن بزنند تا فى الجمله نم كردد و بمالند و سه 


مرتبه هم به آب كر يا جارى تطهير نمايند ياكك است وهر كاه به غير ولوغ نجس شده باشد مثل آن كه موش در آن مرده 
باشد بعد از اين كه جربى و جركك آن ظرف را ياكك نمودند ١‏ مرتبه به آب بشويند ياكك است. 


ظروف جاى روغن هر كاه غير سفالى باشد به طورى كه مرحوم سيد فرموده تطهيرش ممكن است واكر سفالين باشد بعيد 
است كه جربى از او زائل نمودن بايستى از آن اجتناب كرد بلى اككر كاشى باشد شايد قبول تطهير نمايد و الا در آن هم احتياط 


است. 
انصارى اشكنانى 
سؤال صد: قطع اوداج اربعه مراد از جهار رك است يا مراد از مجراى علف و آب است هر كاه جهار رى تمام بريده بشود 


و ليكن آن «كره» كه ممر جاى علف زائد است بريده نشود در تحت تن حيوان باشد و در تحت سر حيوان نباشد جه صورت 


دارد. 


جواب: جيزى كه معتبر است در تزكيه حيوان» بريدن تمام جهار ركك كه مرى و حلقوم و اوداج نه بعض آن و موضع بريدن 
هم در ما بين مبدأ كردن و منتهاى آن بايستى باشد و يكى از آن جهار ركك مرى است كه مجراى طعام است بايستى كه طعام 


آن نه بعضى آن بريده شود و دراين ما بين مبدأ و منتهاى رقبه. 

سؤال صد و يك: [حيات حيوان عند الذيج] 

هر كاه حيوان بعد از ذبح حركت مواضع اربعه كه عين 
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و اذن و رجل ودم باشد هيج يكك نداشته باشد و ليكن خون به طريق جهنده بيايد آن ذبيحه حلال است يا حرام؟ 


جواب: هر كاه علم به حيات حيوان باشد عند الذبح ضرورت حركت هيج يكك از مواضع اربعه و غيره نيست و هر كاه شكك 
در حياتش باشد عند الذبح حركت هر يكك از مواضع اربعه و جهندكَى خون علامت حيات است. 


سؤال صد و دو: هر كاه شتر نحر ننمايند مانند حيوانات ذبح نمايند جه صورت دارد 


؟ حلال است يا حرام هر كاه قصاب سهو نمايد در نحر نمودن و ذبح نمايد شتر حلال است يا حرام و هر كاه شخصى جاهل به 


مسأله نحر باشد و ذبح نمايد جه صورت دارد؟ حكم در ذبح و نحر هر كاه قصاب قاصر و مقصر باشد جه صورت دارد؟ 


جواب: در تمام صور مذبوح نمودن منحور و بالعكس اشكال و احتياط است مكر در صورت اضطرار و مستعصى بودن حيوان 
كه به هر نحو كشته شود حلال است. 


ل 
سؤال يك صد و سوم: علماء اسلاميّه و فقها اثنى عشريه كثر الله أمثالها بيان بفرمابيد كه دو نفر دعوا مى كنند و ضربت به يكديكر 


مى زنند 

مى روند در نزد بزركك ولايت و بزركك ولايت دومى همراه ايشان مى نمايد و مى آيند در نزد حقير كه حاكم ولايت كفته كه 
حكم اين زخم سيما كه ديده جقدر است حقير نكاه به زخم او مى كنم آن جه علماء رضوان الله عليهم نوشته اند حكم مى 
كنم بفرماييد كه در اين حكم كردن آثم و كنه كار و مستحق جهنم هستم يا نه؟ 

جواب: تكليف همه مردم اين است كه اصلاح ذات البين نمايند جنانجه 
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: الل ل 1 
فرموده عز و جل و أَصْلُِوا ذاتٌ بَتنكم و فَأَصْلِحُوا بِينَ أَحَوَيْكمْ نه تحاكم بسوى جبت و طاغوت و از براى جبت و طاغوت و الا 
حشرش با جبت و طاغوت است و قد أمروا ان يكفروا به. 

سؤال يك صد و جهارم: فداى تراب نعال مباركت كردم بفرماييد كه شخصى مدت يك سنه و جهار ماه مى باشد كه دخترى برده 
است در خانه و قادر بر مقاريت دختر نيست 

حال دغر امصار داره كد يرون هن ابم ترد لمر تمن لشوو بو اعد اميك تزه اين عمد فاتى كين يتا اقاص نديد عبد 
الحسين سلمه الله بنويس تكليف اين عاجزه جه جيز است؟ در اين خصوص محتاج به طلاق مى باشد يا احتياج به طلاق ندارد 


مهريه تمام مى برد يا نصف مى برد يا هيج نمى برد حكم آن بفرماييد؟ 


جواب: هر كاه زوج مذكور اقرار با كواه معتبر به اقرارش هست كه عيب عنين داراست زوجه را مى رسد كه فسخ نكاح خود 


نمايند و نصف مهريه را دارد. 
وهر كاه انكار نموده عيب عنين را در خود و كواهى هم نبوده بر اقرارش بعد از مرافعه حاكم شرع او را مهلت مى دهد تا يكك 
سال هر كاه تصرف نمود در زن خود فبها و الّا بعد از يكك سال هر كاه تصرف نكرد زوجه رسا دارد كه فسخ نمايد و نصف 


مى كردد. 
سوال يك صد و ينجم: در نماز احتياط كه دو ركعت نشسته افضل قر است 
١‏ 
مثل شكك سه و جهار يا غيره بحول الله و قوته مى خواهد در ركعت دوم بكُويد يا نمى خواهد هر كاه كسى جند سال از عمر 
او كذشته باشد و اصلا در نماز احتياط نشسته دو ركعتى ثانى كول الل نكنم باش كاز الحساطق .هد حبورث دارة 
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ل 
نحول الله كقتق ون ثماز يومية فريضه :واجب اسث با سكت اث 


لا 
جواب: بحول الله در نماز قيامى واجب نيست و در نماز جلوسى و نشسته كه جايز نيست و كفتنش لغو است. 
سؤال يك صد و شش: زلزله در هر موضعى كه شد بر اهل آن موضع واجب است هر كاه در مزارع و باغات زلزله شود 


سؤال يك صد و هفت: هر كاه حاشيه عمامه حربر محض باشد موافق يك وجب نماز او جه صورت دارد 
دستمال حرير محض در كيسه اكر باشد موجب بطلان نماز مى شود يا نه؟ 


خراته دو (النكرن حوان اتكفث از تعائعه عبات احتال انان انك انا ا كر سمال كبري كل مخيول الك ثهاملروين عي 


ندارد در نماز. 


سؤال يى صد و هشت: بعضى سادات ديده شده كه خمس مى بخشند به كسانى كه خمس در ذمه دارند مى كويند ما خمس ترا 
قبول كرديم 
حال از ذمه تو فارغ كرديد و حال آن كه خمس مال جميع سادات مى باشد جه صورت دارد؟ 
جواب: به حيل صدريه و لسانيه حقوق فقراء سادات جائز نيست و منافات با غرض شارع است كه رد خله فقراء بوده باشد. 
سؤال يك صد و نه: [حكم عقد فارسى] 

0 


جناب حجه الاسلام سلمه الله فرمايش فرموده است 
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يكك نفر در تولى طرفين عققد لا اقل جمع كند ميان تولى خود از خود و طرف ديكر به عربى و با طرف ديككر به فارسى بخواند 
فرمايش بفرماييد اين جكونه مى شود يكك صيغه فارسى ايجابا و قبولا بخواند و بعد يكك صيغه ايجابا و قبولا عربى بخواند يا الا 
به اين طور صيغه جارى شود اول شخصى كه از جانب زوج و زوجه هر دو وكيل الطرفين است بايد بككويد أنتكحت و زوجت 
و متعت موكلتى فلانه لموكلى فلان على الصداق المعلوم و بعد از جانب ناكح كه مرد باشد جواب به فارسى بككويد قبول اين 
زنى و زوجيت و تمتع و نكاح دائمى نمودم از جانب موكل خودم فلان به صداق معين مبين معلوم القدر مرضى الطرفين كه 


مبلغ فلان قدر باشد يا الَا نوعى ديكر است فرمايش بفرماييد. 


بالموكلى و از طرف قابل هم بككويد قبلت لنفسى بالموكلى هذا و با طرف موجب به فارسى خواندن اين است كه دو مرتبه 
خود موجب به فارسى بككويد به عقد زنيت در آوردم خود رااز براى شما يا موكل شما و شما هم به فارسى بككوييد قبول كردم 


از براى خود يا موكل 


خود 
سؤال صد و ده: شخص عاقلى كه نحو و صرف خوانده بود از جهت اين عبد جانى نوشت صيغه جريان كردن عقد فضولى 


كه أنكحت و زوجيت و متعت نفس مرأه المعلومه لرجل المعلوم على الصداق المعلوم جواب تولى الطرفين هر كس باشد مى 
كويد قبلت النكاح و التزويج و التمتيع الرجل معلوم على الصداق المعلوم اين عبد از روى همان نسخه نوشته و برد در نجف 


اشرف مدفن شاه من عرف در خدمت فاضل شربيانى ملا محمد مجتهد فرمايش فرمودند مرأه 
مجموعه مقالات» ص: لحان 


المعلومه به فتحه مبادا كه بخوانى در وقت صيغه جارى مى كنى به كسره بخوان مرأه المعلومه بخوان بفرماييد حق با كدام از 


ان دو ملا مى باشد؟ 


جواب: صيغه عقد نكاح جند صورت صحيح دارد يكى آنست كه موجب بككُويد أنتكحت و زوجت نفس امرأه المعلومه لرجل 
المعلوم على الصداق المعلوم و ديكرى آنست كه بككويد أنكحت و زوجت المرأه المعلومه للرجل المعلوم ودر صيغه اول كه 
نفس المرأه بايد بككويد بايست نفس را فتحه و مرأه را به كسره بخواند و در صيغه دوم كه نفس ذكر نكند بايستى مرأه را بر 
فتحه بخواند و به هر تقدير مرأه و رجل بايستى داراى الف و لام باشند و بى الف و لام غلط است يقينا جنانجه نوشته ايد يس 
بنا بر اين اخبار از براى شما تركك صيغه خواندن است. 

سؤال صد و يازده: مقتدابى الامامى عرض مى شود بفرمايبد بسرى كه بانزده سال كامل داشته باشد و ليكن شروطاتى كه باعث 
بلوغ و ورشد باشد ندارد 

ونه موى عانه دارد و نه موى زير بغل و نه موى دماغ هيج يكك ندارد. و صداى او تغيير هم نيافته است و صاحب شهوت هم 
هنوز نشده و در ذخيره و ضابطه و منافع و اضرار هم كامل نيست و يدر هم ندارد و در سلكك ايتام است عقد و نكاح جنين 


كه مجتهد عادل جامع الشرائط باشد ملاى صرفى و نحوى خواندن مى تواند كه صيغه عقد جنين يسرى به دختر رشيده كامله 


جواب: هر كاه بلوغش به يكى از اسباب بلوغ حاصل شده كه بلوغ يانزده سال باشد يا احتلام يا انبات شعر خشن و رشيد هم 


باشد عقدش و توكيل عقدش 
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براى عارف عقدش صحيح است و الا فلا. 


سؤال صد و دوازده: در باب صحت و فسان عقد نكاح حكم اين جنين است كه علماء اعلام فرموده اند كه هر كاه قصد انشاء و لفظ 
صحبح از وكيل با تحقيق توكيل صادر شود 


البته صحيح و بى عيب است و لو از عاصى بى سواد فاسق فاجر كافر صادر شود؟ جه جاى مسلمان و اما دعواى مدعى بطلان 
عم يلين عتود وا رقاعاك وحكم بن فادشرياو شومر وادذ هو حيو معتودها ب خيره و بول كرفاع براي إعادمهم جر عقدها نهر 
كاه ثابت بشود موجب فسق و حكم به غير ما انزل الله و اكل مال به باطل و مستوجب تعزير دنيوى و عقوبت اخروى خواهد 
بود ولى عقد نمودن بى اذن يا با اذن اجبار معقوده به جهت رشوه كرفتن ماديانى يا جند قرانى جنانجه مسموع شده از بعضى 
آطل و باطل و فاسد و مفسد و باعث بر زنا و ايجاد اولاد زنا خواهد بود و العهده على ناقله و قائله واما شكوه نمودن از كثرت 
عيلوله و مؤنه و قله بضاعت و معونه يس از جهت عظمت از فرمايش حق تعالى كه و فى الشىء رزقكم و ما توعدون همان 


زمانى كه در شكم مادر كه بوديم رزق ما در همان جا مى رساند و حال هم مى رساند هر جه بنده اميدش 


رااز خلق واز اسباب ظاهريه ببشتر قطع نمايد رزقش واسع تر و كارش بهتر خواهد شد وهر جه اميدش به خلق و به عقل و 
خويش و به قوم و بهتر خود بيشتر باشد رزقش كمتر و كارش يست تر و نفعش خوارتر خواهد شد خلاصه بهتر اين اسباب و 
فرق تفويض امرى است بسوى خالق و توكل است بر خالق و انقطاع اميد است از سوى مخلوق به خالق و با وجود اين وصف 


هر كس شما را فقير و مستحق زكات و مظالم بداند مأذون و مرخص است كه تتمه معونه شما را بدهد از آن وجوهات 
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لا 


نمودم. 


سوال صد و سيزده: بعضى از قباله جات غير شرعى مانند ربا كرفتن و حمليه نمودن از حاكم ولايت نزد اين عاصى مى آورند كه 
مهر بنما و شهادتى خودت را بنويس 


اين عاصى از خوف و واهمه از سبب هتكك حرمت خود لا-علاج مهرى مى زنم و شهادتى خود مى نويسم بفرماييد كه اين 
عاصى در اين كار آثم و كناه كار هست يا نه هر كاه مستحق عذاب باشد هجرت كردن در جنين ولايتى و به جاى ديكر رفتن 
واجب است يا نه. اين عاصى در هيج وقت از اوقات به جايى نرفته غير از شش دفعه كه در سفر عتبات عاليات عرش درجات 
رفته هر كاه راه به جايى نمى برده برود در ولا-يت اهل خلاف توقف نمايد درست است در ولايت اهل خلاف توقف كردن 
صحيح نيست بفرماييد اين عاصى جه خاكى بر سر خود بنمايد عمرى كه جنين بود حرام است مركك است كه زند كيش منت. 
البته حكم اين بفرماييد كه شب و 


روز در بيم و هراس و خوف هستم خداوند رحمى نمايد. 


جواب: جواب مذهب مشهور و منصور بر جواز تكليف ما لا يطاق است در صورتى كه فاعل مختار كالمتوسط فى الارض 
المغصوبه بحيث يعاقب على الخروج المأمور به و شارب المسكر حيث يعاقب على ما يفوته حال السكر جه او به اختيار زكاه به 
ظلمه نمايد تا آن كه ملجأ و مقهور شود بخلاف شرع و توقعات ايشان مثل معروف نه شير شتر نه ديدار عرب اين است كه حق 


لار. 2 ه. م 3 
ال ع قرمايلة للا تن بعة الذاكرس فم الم الطالميق: 
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سؤال صد و جهارده: رمل اندازى نمودن حرام است يا فه؟ 


جواب: بلى رمل اندازى مثل قمار بازى است حرام است و اصلى ندارد و نسبت دادن آن به حضرت دانيال عليه السّلام افتراء و 
بهتان است. 


سؤال صد و يانزده: بعضى كتابهاى دعوات مثل جامع الدعوات كه جاب كرده اند بعضى ملاها دارند بيمار نامه دارد 


واسم بيمار واسم مادر بيمار به حساب جمل حقير بيرون مى آوردند مى كويند كه بيمار فلان روز و فلان شب نظر به او زده 
اند يا يريان به او آزار رسانيده اند فلان دوا و فلان آيه مى نويسند وفلان مرغ وفلان كوسفند بكشند كه بيمار شفاء مى يابد 


اين كار كردن مكر و عوام فريبى مى باشد يا عيبى ندارد؟ 


جواب: بلى كتاب بيمار نامه و حساب نامه و فال نامه و آن جه در آنها نوشته شده از مجعولات و اكاذيب دراويش و صوفيه 
است در مجالس صدوق روايت است كه ما امن بى من صدق كائنا او معرفا يعنى هر كس كه تصديق آنها نمايد ايمان به 


ييغمبر نياورده و نسبت آنها هم دروغ وافتراء استء إِْطا يَفتَرى الْكَذِبَ الْذِينَ لا يُؤْمِتُونَ. 
سؤال صد و شانزده: سادات كه خمس برمى دارند و فقراء كه زكوات و فطره مى كير ند هر كاه از مئونه سال زياد بشود 


بايد خمس اخراج نمايند يا از اين بابت كه ذكر شد نبايد خمس اخراج نمود» بعضى از مجتهدين فتوى داده اند كه نبايد داد به 


فتواى آن آقاى بزركوار بايد خمس بدهند يا نه. 

جواب: بلى هر كاه از مؤنه سال زياد بياورند بايد خمس بدارند بنا بر احتياط. 

مجموعه مقاللات» ص: 9" 

سؤال صد و هفده: هر كاه دخترى از خاصه زن عامه شده باشد مى توان بى آن كه عامه طلاق او را بكويد 
به مكر و حيله يا به جبر از نزد شوهرش بيرون بياورند يا نه؟ 


جواب: جواب اين مسأله بايد به مشافهه باشد نه مكاتبه و مبنى بر تقيه است نه حقيه. 


سؤال صد و هجده: ايبن ذره فانى اذن دارد از جناب مستطاب شما كه از سهم امام عليه السّلام به فقراى سادات بدهد 
جنانجه بعضا علماء و مجتهدين نجف و كربلا اذن به اين فانى داده اند هم جنين حق خود از زكوات يا نه. 
جواب: خمس و زكاه از عبادات است نه معاملات و در عبادات مباشرت و قصد قربت معتبر است و تقاص و توكيل غير در آن 


سؤال صد و نوزده: فداى تراب نعال مباركت كردد اين ذرة بى مقدار عاصى تبه روزكار محمد ابن على الاشكنانى كه زحمت 
كشيده جواب مسائل فر مايش بغر مايند و مسامحه ننمايند. 

اين عاصى تا حال تقليد مرحوم شيخ زين العابدين مازندرانى نموده حال تقليد سركار حجه الاسلام. جناب حاجى ميرزا محمد 
حسن دام ظله العالى مى فرمايند رساله خود آن جناب ندارد محبت نموده هر كاه رساله دادند مرحمت بفرمايند رساله سركار 


خودشان بفرستند جند يومى مطالعه مى شود فرستاده خدمت خواهد كرديد و السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. 
جواب: اما تقليد غير اعلم كه باطل است و اما رساله غير عربى آقاى حجه الاسلام هم كه فعلا ندارم از برايت بفرستم هر كاه 
بعد ميسر شد مى فرستم 


مجموعه مقالاات» ص: عجان 


لا 
و السلام عليكم و رحمه الله. 


سؤال صد و بيست: شخص مقلد باشد و از كتاب بيشينيان فتوى دهد و احكام قضا جارى نمايد 


آن حكيم را ردٌ مى توان كرد يا نه؟ 


صحت حكمش نمى شود حررتها العبد الفانى عبد الحسين الموسوى 


عرض مى شود كه در اين جند مدت كه بنده آمدم استفتاءهايى نيز كه اذنش رسيده جواب داده شده قريب يكك كتاب شده و 
م وه افيا 3 رجات 5ك لبذ السعدصا اسك كه قدي ار سانيا بدالسه رجه عماتهنا | كلقا مودو يفده فاو كير 


زحمت داده مككر به قدر ضرورت و مسائل عامه البلوى كه محل حاجت باشد نه محل حاجت نباشد كه مجال و فرصت نيست. 
هذه مسائل عبده المذنب العاصى الجانى الفانى محمد بن على الاشكنانى 
مجموعه مقالات» ص: لجرا 


9- رساله فى المحكم و المتشابه 


اشاره 


مجموعه مقاللات» ص: ا.ءع 
مقدّمه التحقيق 


الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على أشرف الأنبياء و المرسلين» و على آله الطتئبين الطاهرين. 
ا 5 
و بعد: فإِنْ من الحقائق الرائعه و الخصائص البارزه لكتاب الله العزيز هو شموليته على أصناف الآيات و أنواعهاء و هذا مما 


يضفى عليه علما هاما من علومه التى تبحث فى التفريق بين الآيات المحكمات و المتشابهات مع بيان الفرق بين التشابه و التأويل» 
وما إلى ذلك. 


و الحقّ يقال: إن هذه الرساله التى بين يديكك- عزيزى القارئ- مع صغر حجمها فهى من عيون المؤلّفات التى تناولت هذا 
الموضوع و كثرت فوائدها. 


فلقد شرع المؤلّف قدس سره بتعريف كلّ من المحكم و المتشابه وفقا لما جاء فى كتب اللغه و الاصول و بين انّ المحكم هو 


ومن ثم تناول بيان حكم الآيات المحكمات و المتشابهات و أثبت كون أن المحكم من الآيات و الروايات هو المستحكم 
بموافقه العقل و النقل المتبع» و المتشابه ضِدّه و عكسه وهو الموهون. ليذكر بعدها طائفه من الآيات المتشابهات اخذا فاويل 
الجواب لكل منها على سبيل منع الخلو. 


و أخيرا يبن قدس سره أقسام المتشابه و أوضاعه و تأويله ذاكرا الاشكالات الوارده فى الآيات و الروايات المتشابهات من عدّه 
جهات مع بيان حلولها. 


مجموعه مقاللات» ص: 5807 


32 حي ال فية 
١‏ . ا 
اعتمدنا فى تحقيق هذا الكتاب على نسخه خطيه واحده أتحفنا بها آيه الله محمد حسين شب زنده دار الجهرمى حفظه الله 


كتبت النسخه فى ثمانين صفحه بخط النسخ بطلب من الشيخ محمد جعفر القسورى مدير مدرسه الرحيميه» كتبها نصر الله 
شاهيان بن محمد على حاجى شاه؛ و فرغ من كتابتها فى غرّه شهر ذى الحتجه الحرام سنه 167 ه: 


و أمًّا عملنا 


فى الكتاب فكان كالتالى: 

امهنا الكنات عن تبي الشطة. 

-١‏ استخرجنا الآيات القرآنيه الشريفه و طابقناها مع القرآن الكريم و أثبتناها كما هى فى القرآن. 

"- استخر جنا الأحاديث و الروايات الوارده فى الكتاب و أرجعناها إلى مصادرها الحديثيه و صتححناها وفقا للمصادر. 

ع- ما أضفناه من المصادر أو من عندنا لاستقامه المعنى جعلناه بين []. 

و فى الختام اننا لا ندّعى الكمال فى عملنا هذا سما و انّ النسخه الخطتِه للكتاب كانت كثيره الأخطاء؛ و نحمده تعالى على مّهِ و 
توفيقه. 

و أخيرا: نتقدّم بخالص الشكر و التقدير إلى الفاضل فارس حسّون كريم الذى قام بتحقيق هذه الرساله الجليله. 


وخر وغوانا أن اللحين الوك العالبيى: اللنضه الله لوكس 


مجموعه مقاللات» ص: 5060 


1 
الحمد لله الذى هدانا إلى اتّباع المحكمات و تأويل المتشابهات بما لا يعلم تأويله الا الله و الراسخون فى العلم المخصوصون 


بأهل بيت الوحى المقرون بهم الكتاب و المتمسكك بهما لن يضل أبدا 001١‏ و هم سفينه النجاه التى من ركبها نجاء و من تخلف 
عنها غرق »)"١‏ المتقدم لهم مارقء و المتأخَر عنهم زاهقء و اللازم لهم لاحق. 


و الصلاه والسلام عليهم و على ارواحهم و اجسادهم و طينتهم و شيعتهم من الأنبياء و المرسلين و الشهداء و الضّ الحين و 
الملائكه اجمعين؛ صلاه تملا السماوات و الأرضين» صلاه فوق صلاه المصلّين» صلاه تبلغ رضاه و تبقى ببقاه. 


الكلام فى بيان المحكم و المتشابه و أحكامه و أنواعه و أوضاعه و تأويله و تعليله» فنقول: 
أما تعريفه 


ففى الاصول تبعا للعلامه «*) و وفاقا للعامّه «©): اللفظ إن لم يحتمل غير ما يفهم منه لغه فنصٌّء و إِلَا فالراجح ظاهرء و المرجوح 
مأوّل» و المساوى مهدا فاق النكتر كف بين الأوليق محكم» 


و بين الاخرين متشابه. و فيه ان تعريف 


.57 كمال الدين: 78 ح‎ )١( 

(0) أمالى الطوسى: 689 ح .2١‏ 

(*) مبادئ الوصول إلى علم الاصول: ١0ا-‏ 77 
(©) البحر المحيط: 62٠ /١‏ /امع. 

مجموعه مقاللات» ص: 608 


المحكم و المتشابه بذلكك خلاف المستفاد من عرف الشارع فى الكتاب و السنّه محكوم عليه بقوله تعالى مِْهُ الات مُحكلطاتٌ 
نت 1 4 2 رلا 75 - 
هن م الطاب و أت مُعَشَاياتٌ )١«‏ الايه. 


فان المستفاد من هذا الحكم كون المحكم هو المرجع و المتبع» و المتشابه خلافه» فيكون الحكم من الآيات و الروايات هو 
المستحكم بموافقه العقل و النقل المتبع» و المتشابه ضده و عكسه و هو الموهون و المعارض ظاهره بمخالفه العقل أو النقل 
القطعى المتبع» فما ذكروه بالعموم من وجه. فقوله تعالى إن الله اض طفل آدَمَ 9" ظاهر فى العصمه التامّه العامه من جميع 
المناقص الخفيه و الجليه و الدنيه و الدنيويه» من الجهل و النسيان و القصور و النقصانء و لكن التعميم ظهوره من جميع الجهات 


مستحكم بالعقل و النقل المتبع فهو المحكم بخلاف قوله تعالى: 


5 - وو ماع ا لا - » بن ا ا س0 < ع 
وَعَصلا آدَمُ وب 00 ”» وَلَقَد عَهَدَنا إلا آدَمّ مِنْ قبل فَنَسِدى وَ لَمْ نَجِدٌ لَه عَزْماً «©» فإنها و إن كانت أظهر من الاولى فى 
النسيان و العصيان و الجهل و النقصان إلا انها لما خالفت العقل و النقل المتبع عدّت متشابها و وجب تأويلها ببنى آدم و نحوه. 


بل ربما كان المجمل بالذات من احكم المحكمات بواسطه اقترانه بالعقليات و النقليات و التعريض بالإشاره و الكنايه من 
المجازات التى هى أبلغ من التصريح و المنصوصات كقوله تعالى: 


.,7 آل عمران:‎ )١( 
.57 آل عمران:‎ )5( 
.١37١ طه:‎ )5( 


(ع) طه: .١1١0‏ 


مجموعه مقاللات» ص: /5817 


دوق كوا النون لفون الخد و نر نون لرّكاة وَ هُمْ رَأكمُونَ 1 و أَطِيعُوا لله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الْأمر مِنْكُمْ 07١‏ و «من 
كنت مولاه فعليٌ مولاه» «*”» و (إِنّى تاركم فيكم الثقلين: كتاب الله وعترتى أهل بيتى) (5). 


0 
اللْهمّ صل على محمد و آله فإن الآدلء و العتره» و أهل البيت, و اولى الأسمرء و ان كانت بالذات من المتشابهات و التعريض و 


الكنايات» و لكن بواسطه الاقتران بالقرائن العقليه و النقليه صارت من أحكم المحكمات. و أبلغ من التصريحات و المنصوصات. 
فالمحكم- لغه-: 
مطلق الشى ء المستحكم الأعم من مقوله الأفعال و الأقوال؛ و يقابله الموهن منهاء و فى عرف الشرع من الآيات و الروايات. 


و يقابله المتشابه المخالف ظهوره بشىء من الاصول و القواعد العقليه أو الشرعيه؛ فالمحكم- عرفا- و إن كان أعم من النصّ و 
الظاهر إِلَما ان المتشابه بخلافه خاص بالنص المخالف لعقل أو شرعء كالعمومات و المطلقات و سائر الظواهر المعارض ظهورها 
بشىء من العقل أو الشرع على وجه يمكن الجمع بينهما بالحمل على العقل و الشرعء؛ بتخصيص أو تقيبد أو نسخ أو إضمار أو 
تجوز أو تأويل» بخلاءف ما لا يمكن الجمع فيه و لا الطرح كالمجملات من مقطوع الصدور أو يجب الطرح فيه» كالمعارض 
للعقل أو الشرع من غير مقطوع الصدور من الأكاذيب المجعوله 


.00 المائده:‎ )١( 

(؟) النساء: 04. 

() المصنف لابن أبى شيبه: 17/ لاح /17181. 
(؟) مسند أحمد: "/ 78. 

مجموعه مقالاات» ص: 508 


لا لا 
على الله ورسوله. كقولهم: رلا تجتمع أمَتى على خطأ 0١١‏ و «وأصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم) 59" و دان الطرق إلى الله 


بعدد النجوم)» و«انّه لو كان نبي بعدى لكان عمر) 09 و 


«ان أبا بكر و عمر سيدا كهول أهل الجنه) «©)» و «اعلنوا التكاح بالدف» «©) إلى غير ذلك مما لا يعد ولا يحصى. 


واما حكم المحكم و المتشابه 


و 5 و مت 3 0 5 1 2 اباي 1 0 ل رلا ف ل 2 وو 
فيو الحناز الدكوله قو الذى الل عل كك الات مه اللا مخكللات 0 م الكتاب و أَحَدِ مُتَشَابلَاتٌ َم الّذِينَ فى قُلوبهمْ 
ا در - لا هو لا 2 0 أ ع 2 و ته ير م 1 وه 1 3 
َع فيتعُونَ يا تَشابة منْهُ اثتغاء الْفيْنهِ وَ ابتغاء تأويله و لل يَعْلمُ تَأوِيله إَِا الله و الاسحونٌ فى الْعِلْم) «©. 
و أمَا حكم المتشابهات 
و مصالحها من كلام الحكيم فوجوه: 


منها: مقابله المحكم بالمتشابه مني الحكيم لأجل مصلحه ان يحوج العباد إلى مسأله الأوصياء. و رفع مفسده استغنائهم عن مسأله 
الأوصياء بقولهم: كفانا كتاب اللّه 3 و | 3 ستكبارهم كا . ستكبار إبليس على آدم عليه التّ.لام بقوله أَنَا حَيدِ* 8 و فرعون على 
الكليم عليه الَلام بقوله أنَا رَبُكمٌ الَْعْللِم «4) و خلفاء الجور و رؤساء. 


)١(‏ مستدركك الصحيحين: ١١0 /١‏ و 21١8‏ مبادئ الوصول إلى علم الاصول: 197 تلخيص الحبير: 
/ 11ح 11/6 المقاصد الحسنه للسخاوى: ٠2ع.‏ و فى المصادر: لا تجتمع أمتى على ضلاله 
(1) الاحتجاج: 7/ 188 المطالب العاليه: ©/ ١#‏ ح 81918. 

() مسند أحمد: 6/ 2181 المعجم الكبير للطبرانى: 18٠ /١1١‏ ح 81/8. 

(#استد أحمدة 1 لاست الترمدى: قار قوع بات 12 

(0) سنن ابن ماجه: 21١ /١‏ ح 18948 و 1842. نصب الرايه لأحاديث الهدايه: / 198. 

(©) آل عمران: 7. 

(0) صحيح البخارى: 9/١‏ واج 7# .17-١١‏ 

(8) الاعراف: 37؛ و ص: 8/. 

ذة) النازعات: +1 


مجموعه مقالالات» ص: لحن 


الزور بقولهم: أنا أحق. 
: :. ا 4 
ومنها: انه لأجل افتتان العباد و امتحانهم بالرشاد و الفساد» كامتحانهم بما قال الله عالي :و ديك علا رك 2 12و 


الْمَجَْرمِينَ 0١١‏ الآبه و عَدُوًا سَلبْاطِينَ الْإِنْس و الْجِنّ ” الآيه. 


و منها: تعريض العباد إلى مصالح الجد و الاجتهاد و التسليم و الانقياد. فى تحصيل الحقٌّ و الرشاد و مدافعه الباطل 


و الفساد و المكابره و العناد» ليقوى به مراتب الايمان» و يضعف زيغ القلب و الجنان؛ إلى غير ذلك من حكمها و مصالحها 
المفضّله فى رساله المعارف. 


فإن قلت: ما الوجه و السر و الحكمه فى عدم بيان الأئمه عليهم السّدلام تأويل أكثر المتشابهات» بل تفسيرهم المتشابه بالمتشابه 
مزيدا فى العله لا رافعا للشبهه و لا مورثا للقله؟ 


قلت: وجهه و حكمته كوجه [و] حكمه عدم بيان أكثر الآيات المحرّفه و اخفائهم القرآن الواقع المتول: كما أنزال: :انحن الوتحوة 
على سبيل منع الخلو لا الجمع: 


منها: أن يكون وجهه و حكمته اعزاز الحق و إخفاءه عن غير أهله. لعدم الأهليه و القابليه و اللياقه لتلكك الاسرار و الحكم العظيمه 
الشأف ةقان وعودهتو إن كان لطفا واجيا لان عدم من عفدنا و موه عاونا كققيك ليا واغيية ولزتاف و إعتفاء ليله القدوز 
الاسم الاعظمء و رفع عيسى المسيح عليه السّلام» و ألواح موسى 


."١ الفرقان:‎ )١( 
١17 إفة الانعام:‎ 
ع٠” مجموعه مقاللات» ص:‎ 


اكجر ل الو ادمرو ما الله على. بنى إسرائيل من تابوت السكينه» و الجبل العظيم المقسم به حيث أقسموا به مكرا كذبا فأزاله 
الله تعالى فقال و إن كات مكْرمُ لِترُولَ بثه الال 0 


و كإخفاء جمله من الاحكام, و اشتباه الحلالل و الحرام» و أكثر مراتب معرفه الامام» بل و أصل الامام عليه السّ.لام» فضلا عن 
أكثر شعائر الاسلام: من الجمعه و العيدين و نحوها المخفيه على أكثر الأنام؛ بقتلهم الإمام عليه السَّلام» حيث نودوا بعد قتله يوم 
عاشوراء من بطنان العرش: «لا وفقتم لفطر و لا أضحى» إلى غير ذلكك من حبس الامطار. و حدوث الآفات» و رفع البركات؛ و 
فساد الزراعات» و 


خسران التجارات, و منع استجابه الدعوات» و نزول الفيوضاتء كقوله عليه السّدلام: «لو لا أن يقع عند غيركم كما وقع غيره 
لأعطيتكم كتابا لا تحتاجون إلى أحد حتى يقوم القائم» «7) إلى غير ذلك فى نصوص عله كتم الا-ئمه بعض العلوم و الاحكام 
التى عقد لها بابا مستقلا فى أول البحار» و كقوله عليه السّلام بعد بيان تمييز دم العذره و الحيض بتطوّق القطنه و عدمه: «يا فلان» 
هذا سرٌ الله فلا تذيعوه؛ دعوا الناس على ما اختار اللّه لهم من ضلال» . 


كما يشهد عليه ايضا إخفاء الاثمّه الصحيفه الستجاديه إِلَا على اخصٌ خواصهم. و قولهم فى شرحها: «ما خرج و لا يخرج منّا اهل 
البيت إلى قيام قائمنا أحد ليدفع ظلما أو ينعش حقا إلا اصطلمته البليه و كان قيامه زياده فى مكروهنا). 


.68 إبراهيم:‎ )١( 

(؟) بصائر الدرجات: 1/8 ح 7. 
(9) الكافى: "/ 947 ح .١‏ 
مجموعه مقالات» ص: 5١١‏ 


و كما يشهد مافى شرح فروع المصاهره من الجواهر و الصافى: «سألت أبا جعفر عليه السّلام عما يروى الناس عن امير المؤمنين 
عليه الت.لام عن أشياء من الفروج لم يكن يأمر بها و لا ينهى عنها إِلّا نفسه و ولده. قال عليه السّ.لام: قد بين لهم إذ نهى نفسه و 
ولده. 


قلت: ما منعه أن يبَبّن ذلكك للناس؟ 


0 
قال عليه السَّلام: خشى أن لا يطاعء و لو أن امير المؤمنين عليه السّلام ثبت قدماه اقام كتاب الله كله و الحقٌّ كله) .01١‏ 


و منها: أن يكون وجهه و حكمته مانعيه التقيه و الحذر من مخافته ان يتعلم المخالفين علم التأويل فتعلمه فى اصلاح مفاسدهم 
خلفاء الجور و توجيه مثالب أقوام الزورء كما يشير إليه قوله عليه السَلام: «لو 


صرّح الله تعالى بعلي عليه السّلام بدل قوله: 


د 0 
وَ أولى الأمر مِنْكمْ لحرّفوه بأبى بكر و عمر و لكن لما علم الله منهم ذلكك لم يعلن التصريح بعلى عليه السّرلام» بل بينه بالكنايه 
التى هى أبلغ». 
: 
و قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «يا على عليه السّ.لام لو لا مخافه أن يقول الناس فيكك ما قالت النصارى فى المسيح عليه 


السلام لقلت فيكك شيئا لا تمر بشى ء إِلّا و اخذوا التراب من تحت قدميكك و اكتحلوا به أعينهم) .07١‏ 


0 0 
وقوله صلى الله عليه و آله و سلم: «لو لا ان يقول الناس ان محمّمدا صلى الله عليه و آله و سلم استعان بقوم فلمًا ظفر بهم قتلهم 


لقدّمت كثيرا من أصحابى و ضربت أعناقهم» 07. 


و منها: أن يكون وجه عدم بيان تأويل المتشابه هو الوجه فى أصل 


)١(‏ الجواهر: 9؟/ لاه الصافى: /١‏ /1ع. 
(1) المناقب لابن شهر آشوب: ؟/ 38137 
() الكافى: 8/ هع". 

مجموعه مقالات» ص: 5١7‏ 


المتشابه» و يكون بيان تأويلها لعموم الناس منافيا للغرض الحكيم و .حكمه و مصالحه المكنونه فى أصل المتشابه و جعله المتشابه 
كانه ناا لجان شفط :3ل بلطن عن الورك :واو م تكارة رلادان رج انتم نكمي العنيه الفعرفه نيع الله و رسولياة 
خلفائه فى المشيّه و متابعه الحكمه و المصلحه المقتضيه لجعل المتشابه و بقائها على حالها أو تفسيرها بمثلها غالبا تبعا لحكمه 
الحكيم و التعبد بحكم المقضيه التبعيه» بل العيتيه فى الأقوال و الاعمال. 


0 
و منها: كما ان الأمر فى العبادات مشروط بالتوقيف و منوط بالاقتصار على المأثور كما و كيفا كذلكك إبراز اسرار علوم غيب الله 


التى لا يُظْهدْ عَللِ) غَيِبِهِ أحداً إلَا 


مَنِ ادتضلا مِنْ رَسُولٍ “١‏ مما لا يَمَشّهُ إن لْمَطهّرُونَ «©) و المرضيون و من هنا لما توفى الكاظم عليه السّلام و استعلموا من زراره 
الامامه من بعده لم يظهر للناس امامه الرضا عليه الس لام» بل بعث ابنه إلى الحجاز لاستعلام حال الامامه بعد الكاظم عليه السّلام؛ 
و الحال انّه رئيس الاماميه و المتكلمين» و روى فى مقدار الأئمه و أشخاصهم و أعيانهم ما لا يحصى و مالا يخفى على من دونه 
وسع ذلكك لما ادركته الوفاه قبل رجوع ابنه بالخبر طلب القرآن و وضعه على صدره و عدّ الأثمّه إلى الكاظم عليه السّلامء ثم قال 
بإمامه من فى القرآن سرّه و اسمه و رسمه و لما بلغ خبره علي الرضا عليه الّ.لام وججه فعله بأنّ لكل امام جديد عهدا جديدا 
أكيدا على شيعته ان لا يبرزوا سراء و لا يظهروا أمراء إِنَا بأمر جديد و اذن أكيد. 


." النجم:‎ )١( 

(؟) الانسان: .”٠‏ 

(*) الجن: 1-78”. و الآيه هكذا: عالم الغيب فلا يظهر .. 
(©) الواقعه: 9/. 

مجموعه مقاللات» ص: 561١‏ 


و كذا يستفاد من أحوال يونس بن عبد الرحمن الذى هو من أصحاب الاجماع و المحدثين الأربعه الذين لم ينقل علم الائمه إلا 
إليهم» و مع ذلكك كان يجلس بالباب و يحدّث عمّن يدخل على الصادقين و هو لا يدخل خوفا من عدم الإذن الخاصء و لأجل 
ذلكك كان ديدن أصحابنا المحدثين على الاستجازه و الاجازه فى الروايه تيمّنا بسلسله الاتصال باجازه المعصوم و رخصته. فإن 
الامام طبيب الأديان؛ فكما ان الدواء المصلح لمرض خاص و شخص خاص و زمان خاص و مكان خاص يكون مفسدا به 
شخص آخرء كذلكك إظهار الحق الواقعى المصلح به شخص 


خاص قد يكون مفسدا به شخص آخر و زمان آخر و مكان آخر فكما يجب إظهاره على من يصلحه كذلك يحب إخفاؤه على 
من يفسده. كما يشهد عليه قوله عليه الشلام: «لا تعلّموا العلم لغير أهله فتظلمواء و لا تمنعوه عن أهله فتظلموه» 0١١‏ ألا ترى اتفاق 
النصوص و الفتاوى على حرمه بيع السلاح على الاعداء» و حرمه بيع العنب على عاصره خمرا؟ 
ل 

ألا ترى ان المخالفين ائتمنوا على كتاب الله فحدفوه. و على احكامه فغيّروهاء و على مراتب خلفائه فغصبوها؟ وان قاضى القضاه 
يصلح_مفاسد قومه» أحرق عثمان فى يوم واحد سبعمائه مصحف و لم ينكر عليه أحد من الصحابه بقول قلت: كما احرق النبى 
ملى ل جح الك مام بيجا كر لواو الصاح واباعار اتوي عن مار اما احاح لي البا راسد بورق ميدي اندي انين 
صلى الله عليه و آله و سلم من الرساله فى صلح الحديبيه» و اصلاح مفاسد حروب معاويه مع على عليه الس لام» و حروب يزيد 


َُ 


)١(‏ معانى الاخبار: 1١98‏ اح 3 أمالى الصدوق: 2 ١‏ . و فيهما: «الحكمه)» بدل «العلم) 
مجموعه مقاللات» ص: 51١5‏ 


أكفر من قياس ابليس. 


لا 7 لا لطا مه بلع © 0 
يَعلمهًا إَِا هُوَ ٠١‏ و إِنَّ الله عِنْدَُ ِلْمَ السَاعه وَ يرل الت "١‏ الآآيه و يَْتَلُوك عَنٍ السَاعَِ أ أتان مول من كا لا 7 


راتوالا يعيظ هله انا 


سويت :الآيات الداله على تخصيص علم الغيب كله أو جلّه بالبارى تعالى» ؛ كقوله تعالى وَ عِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَدِب 


بما شاء "6١‏ قلا بُظْهِرُ عَلِ عَدِِهِ أداً «8» إلا ان تأويل هذه الطائفه من عمومات نفى علم الغيب عن غير البارى تعالى إنّما هو 


ستصعيض اعنونهاً بقوله تعالى إِلَا مَن ارْتَضلِ مِنْ رَسُولٍ © و ما يؤدى مؤدّاه من سائر آيات اثبات علمهم و اصطفائهم من كل 


0 ام 
و منها: طائفه اخرى من آيات نفى العلم عن الانبياءء كقول نوح عليه الشلام و لا أَقُولُ لَكُمْ عِنْدِى حَرَائنٌ الله وا أَعْلُمُ الْغَتِ , /7) 


و قول الكليم عليه السشلام للخضر عليه الشلام: 


2 2لا إن 2د لب ع 0 ال ل 

قل اتبع عَلَىَ أن تعَلمَن مما علفت رُشدا قال ! لنْ تش تطيع مَعَى صَبرا وَ كف تصبرٌ على ما لم تب به ثرا «4 و قول 
م لا 

المسيح عليه السّلام تَعْلمُ ما 

.09 الانعام:‎ )١( 

(؟) لقمان: ع”. 


(9) الاعراف: /1/1. 

مت 4 0 
(6) كذاء و الظاهر مراده قوله تعالى فى سوره البقره» 500 وَ لا يُحيطون بشئ ء مِنْ علمه إلا بما شاءً. 
(0) الجن: 58. 
(©) الجن: 77. 


.”١ هود:‎ )0( 


(8) الكهف: عع-ىع. 


مجموعه مقاللات. ص: 51١6‏ 


بى وك أغلم ا فى تفيكك ٠٠١‏ و قوله تعالى ذلك بن أل القيب وجب ريده ,5 9 حلت تغلميا نت ولا ؤفك من قب 
١‏ ذا و قوله تعالى لحيبه صلى الله عليه و آله و سلم كا تمع خرن لهي 6« و11 تف 1 ا م 
تالى ن لو كنك أغلع ليت [اتتكترث ين الي ١ه‏ و فونه تسالى جزم بتع اله الإل يول ل ذا جع كانُو نا عم 3 إن 
أَنْتَ عَلَامُ الْغيُوب و قوله تعاى كل وبَأ عطي أت عل مُعرضُوق © لكان لى من لم بالق إْيخَصِمُود 


ناو قوله: تمان و كذ يكم أوكنا: | لدك ووس يذ ان للا كنك تذوين ا الكناك :ولا انا لان 243 قله تفال وكا ذفن هلما 
إلى غير ذلكك من آيات نفى العلم من الأنبياء المنافى لمحكمات الكتاب و السنّه. 


و تأويلها بأحد الوجوه على سبيل منع الخلوٌ لا الجمع, و هو الحمل على نفى العلم عن الامّه من باب «إياكك أدعو و اسمعى يا 
جاره» كما هو المحتمل فى كلها على نفى العلم الحسّى الحاصل من الحسّ و الرؤيه» و المشاهد بمعنى نفى الشهود 


.1١2 المائده:‎ )١( 
.6* آل عمران:‎ )0( 
.69 هود:‎ )9( 

(©) التوبه: .٠١١‏ 
(8) الاسراء: ع”. 
() الأعراف: /18. 
(0) المائده: .١٠١9‏ 
(0) ص: لاع وع. 
(9) الشورى: 7ه. 
)09١(‏ طه: 11. 
مجموعه مقالات» ص: 5١2‏ 


و الرؤيه لا نفى العلم القلبى اللدنى» كما هو المحتمل أيضا فى كل منهاء أو على نفى حجبه العلم و نفى العلم به» أو على نفى 
الاذن و الرخصه فى إظهاره و بروزه كليه لعامه الناس مصلحه كليه فى ستره» أو مفسده كليه فى كشفه. كتركك التضرع و الدعاء 
و الخوف و الرجاء و السعى فى أمر المعاش و المعاد. كما هو المحتمل ايضا فى كل منها و يشهد عليه قولهم عليه الس لام فى 
المستفيضه: «لو كان لألسنتكم أوكيه لحدثت كل امرئ بما له و عليه) 21١‏ أو على نفى بعض مراتب اطمينان العلم و فوائده و 
بركاته. كما يختص احتماله بمثل قوله تعالى وَ قَلَ رَبٌّ زِدْنِى عِلماً 07 أى زدنى بركاته و فوائده و اطمينانه» أو على نفى العلم 
من باب السالبه بانتفاع الموضوع كما يختص بمثل وَ لا تَقفُ لكا ليس لَك به عِلْمّ «8. 


هذا كله فى تأويل الآيات المتشابهه النافيه 


لعلمهم عليهم السلام. 


و أمّا الرّوايات المنافيه التى هى من هذا السنخ و النهج فيتأتى فيها كل من هذه التأويلات آتيه على سبيل منع الخلو مع زياده 
احتمال التقيه و المصلحه و الكذب المسوّغ المطروح فيها. 


ومنها: قوله بو اس لاه بالاو ليلكإ اكير اوراز 
- لا اي نا 
تعالى إِنَّهُ لس مِن أهلك إِنَّهُ عَمَلَّ غَيْد لالح فلا تَسكلن ' ليس لَك به عِلْمٌ إنّى أَعِطك أَنْ تَكونّ مِنَ الْلطاجِلِينَ «ه فإن 


."-١ بصائر الدرجات: 677 ح‎ )١( 

(؟) طه: .1١7١‏ 

(*) الاسراء: ع”". 

(©) هود: 0ع. 

(0) هود: عع. 

مجموعه مقالات» ص: /١1؟‏ 

كلًا من فقرات الآآيه متشابه من حيث استلزامه جهل مثل شيخ المرسلين من اولى العزم من الرسل. 


ما وس ا ا ا ا ل تعاي 
و تلك بيميك ل أ رس ١‏ درون السيح عليه اتلد بوك الى أ أت قلت ذا ام وى و أتى يي بن كود ل 
واو عن ابليس لغنه الله لكا باتفك الا تمعد سيد إِذْ أمَوئك 0 


ع ع كار ره ص 0 ه د 5-5 3 
و أمَا تأويل الجواب بقوله فلا تَسْكَلْن لكا لهس لكك به عِلْمّ 5" الآيه فلأنّه من باب «إياكك أدعو و اسمعى يا جاره). 


006 72 و اه 4 لا 
و منها: قوله تعالى حكايه عن يوشع بن نون فتى موسى قال فَإِنّى نَيدِيتٌ الْمموت وَل أَْلانِيه إَِا التَّيطانُ أَنْ أَذْكْرَهُ «ه» و تأويله: 
انى تركت الحوت و ما أتركنيه إِلَا المجاهده مع الشيطان. 


0 
و كلها قله َتْنُك فلا تددل إِنَا ها شاء الله 2. 


و يزيده تشابها عن القميّ فى تفسيره من قوله: ثم استشنى لأنّه لا يؤمن 


عليه النسيان, لأنّ الذى لا ينسى هو اللّه 07. 


لا 


.١ 7 طه:‎ )١( 
.١7١ (9؟) المائده:‎ 
.١؟ الاعراف:‎ )"( 


(ع) هود: عع. 


(0) الكهف: ”27. 


(©) الاعلى: 8- 7. 


(0) تفسير القمى: 610//7. 


مجموعه مقاللات» ص: 518 


بالوحى يقرأه مخافه أن ينساه فكان لا يفرغ جبرئيل عليه السّ.لام من آخر الوحى حتى يتكلم هو بأوله» فلما نزلت هذه الآيه لم 
ينس بعد ذلكك شيئا .)١١‏ 


و هذا ممالا يليق بصبئ فضلا عن نبئ» و تأويله: سنقرئكك فلا تتركك ما أقرأناكك إِلَّا ما شاء ان تتركه بالنسخ و التتخصيصء أو 
الاذن و الترخيص. لا السهو و النسيان. 


و أما الروايات المزيده فى تشابه الآيه فيزيد على تأويلها بذلكك احتمال التقيه و الكذب و الفريه الموجبه للطرح. 


0 
و م 6 2 - لا ع 
و الحاصل انّ النسيان المنسوب إلى الانبياء كالنسيان المنسوب إلى الله تعالى فى قوله نامي كلا نَسُوا لقاءَ يَوْمِهِغْ 25١‏ مأوّل 


بالتركك العمدى لا السهوى. 


و منها: قوله تعالى حكايه عن الكليم عليه الث.لام كال َل إذً ونا من الصَالينَ 4 و قوله تعالى لنيهه و وج كك ل 
«*" و تأويلها: ان الضال كما يطلق على الضال عن الحقّ كذلكك يطلق على الضال عن الخلق» أى على زعمهم كقوله تعالى 
حكايه عن الكليم عليه السّ.لام وَ لَهُمْ عَلَىَ ذَنْبٌ 0 أى على غمّهمء أو على الضال عند الخلق بمعنى المجهول لا الجاهل بينهم؛ 
كما يقال للُقبط و اللقطه المجهول صاحبه و مالكه الضال و الضاله بمعنى المجهول لا الجاهل. 


)١(‏ مجمع البيان: "794/٠١‏ .0م 
(؟) الأعراف: .2١‏ 

.5١ الشعراء:‎ )"( 

(©) الضحى: 7. 

(4) العداء: 3 

مجموعه مقاللات» ص: 5١9‏ 


و منها: 


قوله تعالى نا فَتخنا لك قمحا مُبينا فر لك الله لا تََدّمَ مِنْ ذَنْبِك وَ لها تأر 01١‏ و تأويله بأحد الوجوه على سبيل منع الخلو. 
: 0 

و منها: ان المخاطب أمته صلى الله عليه و آله و سلم من باب «إياكك اذفوو اسح بارا اومن اب اللي ور المجييل» 
كما عن القمى 07١‏ و المجمع 8 ما كان له ذنبء و لا هم بذنبء و لكن الله حمله ذنوب شيعته و شيعه على عليه السّدلام ثم 
ضمن أن يغفر ما تقدّم وما تأخر من آدم إلى يوم القيامه؛ و هو اللائق بعموم رحمته التى وَبَعَتْ كلش ءِ 15١‏ و عموم كونه 
عليه السّلام رَحْمَهٌ اليل الله وعموم و أَرْسَليت إِنَا كاف للناس «©) لا لخصوص هذه الامه. 

ا 
و منها: ان المراد ليغفر لكك الله ما تقدّم قبل_الهجره وها تأخَر عنها من ذنبكك عند مشركى اهل مكه لزعمهم- كما عن الرضا 
عليه السّد.لام- انّه ليس اعظم ذنبا من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إذ كانوا يعبدون من دون الله ثلاثمائه و ستين صنماء 
فلما جاءهم بالدعوه إلى كلمه الاخلاص كبر ذلكك عليهم و عظم و قالوا أ جَعَلَ الْآلِهَه ل تاحدا .. إنْ : إن الاق من 
قبيل وَ لَه عَلَىَ ذَنْتِ فلاف أن يعون «ه. 

ل 
و منها: قوله تعالى لنبتيه صلى الله عليه و آله و سلم: 


.,5-١ الفتح:‎ ١ 
"1 تفسير القمى: ؟/‎ )1( 


إفرة مجمع البيان: 9/ 18- 180. 

(6) إشاره إلى الآبه: ١02‏ من :سوره الأعراف. 
(8) إشاره إلى الآبقة 17 من متورة”الأنياء: 
(*) إشاره إلى الآيه: 78 من سوره سبا 


(0) عيون اخبار الرضا عليه السلام: 


./ الآيات فى سوره ص: ه-‎ 0١ 


مجموعه مقاللات» ص: 5١‏ 


- نا نه 0 3 5 2 اد 2 0 3 
وَوَضٍِ غنا عَنْككَ وزْرَك الذى أنقض ظهْرَك )١١‏ و قد فسدر الكشاف وزره بما كان يثقل عليه بغمّه من فرطاته قبل النبوه» أو من 


جهله بالأحكام و الشرائع 7١‏ 
لا 


اقول وغل اللثيوة زمانردون زمان فضلا عن نبوه من قال صلى الله عليه و آله و سلم: «كنت نبيا و آدم بين الماء و الطين» *؟ و 

عل يكل للحجى عان اللااعليةو الاو يتم ترظلاتا ويل ب كام لاد اذ عو سق الاتيارو العربالت الى بأويله اسن 
القمى «؟» من تفسير الوزر بثقل الحرب كقوله تالى على تع لعز وكا نه أى أثقالهاء اا سا توالكه بطي سام 
الكافرين و إيمان المنافقين» كما فى قوله تعالى إِنْ تخرص عَلِْ دامع فَإِنَّ الله لا يَهدِى مَنْ بَضِلٌ «* و َلك لح تفسك ألا 
0 مُؤْمِنِينَ :0 أو باتهامه و تكذيبه و نسبته إلى ما لا ينبغى له من الجنون و الكذب و السحرء إلى غير ذلكك مما كان يثقل 


عليه فى نصوص القرآن. 


هذا كله فى أحكام المحكم و المتشابه و حكمه و مصالحه. 


وأأما امام المعقابه و هنها كوه تعالن فى مويه عله ولقدعيدة إلا يه 
المتشابه فلمخالفته عموم 


العم 
(0) تفسير الكشاف: 8/ .7/٠١‏ 

(*) المناقب لابن شهر آشوب: .3١5/١‏ 

(©) تفسير الصافى: 8/ 21١‏ و لم يورده القمىٌ. 
(0) محمد: ؟. 

(©) النحل: 07". 

(0) الشعراء: " 


.١١0 طه:‎ )6( 


مرت “لد 


0 


بل قَنِدَى وَ لَمْ نَجِذْ لَهُ عَزْماً «4) أما وجه كونه من 


مجموعه مقاللات» ص: 53١‏ 


)و إن خادى لبس كك عَلَيِهمْ سَلطاقٌ* 027 الآيه. 


و أما تأويله تفى كون الناس.بتى آدم من باب معاتبه الرئيسن بذتب المرءوس و الاب بخطإ بنيه كما هو ديدن العقلاء و العرف: 
أواة التسم هو الاركة لعفيس الاعف ار او المشرروى المطلاود ورسونت لمن وحن معد ى 4 ايف لفن "القزا و لاسرال 
فى الجنّه و الا-ستراحه فيها و التنعم بنعيمها و روحها و ريحانها و الاستيناس بالملائكه و استخدامهم إلى ان عاف الجنّه و خرج 
منها مقدمه لإخراج ابليس اللعين الواجب ازالته عينا عن مقام القدس» كخروج الحسين عليه التّم.لام عن إحرام الحج إلى الافراد 
و عن ببت الحرام إلى العراق صونا عن انتهاكك حرمه البيت بإراقه دمه فيها او مسارعته إلى تحصيل المراتب العبوديه و المصالح 
الكليه و الحكم النوعيه المخلوق لها بالإحاله من الزهد فى الدنيا و تحمّل مشاقتها و رياضتها و المجاهده فيها. 


0 
ار ل ا لا 


ولاه لمر إلى المهدى المنتظر عليه الس لام. كما يتعين التأويل الثانى ذ فى النصوص المفسره للمعهود المنسى بالنبوّه لمحمّد 
55000 آله و سلم, و الولايه و الولايه لعلى عليه السلام» و ولاه الامر بعده ليخ المهدى المنتظر عليه السّدِ لام» كما يتعين 
التأويل الثانى فى النصوص المفسره له بالأكل من الشجره المنهيه. 


ملا 
ومنها: ا لارام فول 0 7 كم إن لهذا عدو لك و لرَوْجَك فا ؛ بَخرِجَدكلطا من الْجلّهِ فم © و تأويله: فنتعب 
بمشاق الدنيا و زحماتها. 


.”8 آل عمران:‎ )١( 
إفة البقره: أغرة‎ 


إفرة الحجر: زفرة 


(ع) طه: .١١17‏ 
مجموعه مقاللات. ص: 577 


و منها: 


لآ لاا مه 


ما يتلوه من قوله تعالى فَوَسْوَس إِلَيِهِ السَّيطانُ قال ل آدَمٌ هَل أدلَك عَللِا سَجَرَهِ الْحَلْد وَ ملك لا يَثِللِ] .0١‏ 


أما كونه منا لمتشابه فلمنافاها صطفائه برتبه النبوه و الخلادفه و العلم و التعليم للوسوسه و الا-غراء بالجهل خصوصا بالكذب 
الصريح الغير المخفى على أحد بأن الأكل من شجره الخطمه لا يوجب الخلود و الملكك الذى لا يزول. 


ع ع 4 7 لل - عس 
و أما تأويل فَوَسْوَس إِليِهِ الشئِطان الايه فبآنها راجمه على المكث فى الجنه حسدا و عداوه له بالعرض إلى ما كان بعلم ادم عليه 
السّ.لام من ان الاكل من شجره الخطمه يوجب تكوين قوته البشريه و تحمله المشاق الدنيويه و رياضتها و مجاهداتها و التناسل و 
الخلود فيها الباقى ببقاء النسل و الخلف خصوصا الخلف الصالح من الخلفاء» و نعم الخلف الهادى المهدى عليه الس لام الباقى 
ببقاء الخلافه الالهيه و السلطنه الكليّه و الملكه و الملكمه و الملكوتيه العامه الدنيا و الآخره على الوجه الذى لا يبلى و لا يزول 


ابدا. 
5 00 3 ع لا 7 
و منها: قوله تعالى وَ لا تَعَرَيا هذه الشْجَرَة فتكونا مِنّ الظالِمينَ* .)3١‏ 
أَمَا كونه من المتشابه فلمنافاه رتبه النبوه و الاصطفاء بالعلم و التعليم و العصمه لارتكاب الظلم و الافعال المنهيه. 


مرا تأويل النهى: فبانه نهى ارشادى لا تحريمى و لا تنويهى» كنهى الطبيب عن الشى ء المباح» بل الواجب المختير لمحض كون 
النهى شاقا فعله أو مستلزما لمشقه. و كلفه مباحه أو واجبه مخيره كالنهى عن السفر الغير المعين لما فيه من 


(1) طه: 7١‏ 13. 
زف البقره: م 
مجموعه مقاللات» ص: 53737 


المشقه العظيمه. و ان كان فيه منفعه اعظمء و عن شرب العسل فى الصيف لاستلزامه تحمل الم الفصد و الحجامه. و ان كان فى 
شربه منفعه أعظم. 

تآ 
و أمًا فتكونا 


مِنَّ الظَالِمِينَ* لأنفسكماء إمَا بواسطه اقتحامها فى مهالكك الدنيا و مشاقها القهريه المترتبه على الأكل من شجره الدنيا من باب 
الخاصه و الفائده لا العقوبه و الاهانه» فان هذا يعد من الظلم بالنفسء أى النقص بها عما كان لها من حق الراحه و الاستراحه فى 
الجنه و استخدام الملائكه و السلطنه فيها و إن كان الزهد فيه و الرغبه عنه افضل و أوجب من باب «أفضل الأعمال أحمزها» 0١‏ أ 
لقتو نالتقيفه فلن مطاف اللسشو يو المحطار ربعيل عه رياح نيترك وله انان قز اننم رااان وطق 


ا لاه وح جلا 
شهيل ينك الننفاق عليه يول تعالق و إن لع تقوو ا و توه لدكرق ون الحاج ينول 


أو بواسطه ان من خواص الاكل من شجره الدنيا خروجكما من صنف الملائكه. و وصفهم بأنهم لا يأكلون الطعام» و دخولكما 
فى جنس الظالمين لا فى فروقهم و لا فى وصفهم» بل صيرورتكما أبا لهم و سببا لإيجادهم كسبيه الخالق لخلقهم لا لظلمهم» 


تثالى اللدعما يقل اللالموت علوا كيرا 


لا لا 


3 ع 7 2و2 لا ا ل 7 َّ ل 


سُعلطائك إلى ا ظليت لبي فَاغْفْدِ لى «2). 


.807 الأربعون حديثا للبهائى:‎ 68٠ /١ النهايه لابن الأثير:‎ )١( 
.37 الاعراف:‎ )١( 

(؟) الاعراف: 77. 

() الاعراف: 77. 

(0) الانبياء: /ا/. 


مجموعه مقاللات» ص: 575 


3 3 
2 


لا لا ص :ات و لا 0 لا 7 ”7 ع 0 
و منها: قوله تعالى قَلَمَا ذاقًا الشَّجَرَةَ بَدَتْ لَهُلًا سَوْآتَهْللا وَ طَفِقا بحص فانٍ عَلَيهِلطًا مِنْ وَرَقِ الْجَنّهِ 201١‏ و تأويله: ان بدو السوء بأكل 


الشجره من باب الخاصيه الطبيعيه و الغايه القهريه لا من باب العقوبه و الاهانه كبد و الدم 


و عروش الألم من الفصد و الحجامه و إن كان لمصلحه راجحه. 


ومنها : قوله تعالى وَلكلملِا و لكا | لو انوك عن يلكما اعرد ار لإ عر ير 
التبحقين ٠‏ كقوله تعالى أ لَْ مل لك إِنَى غلم عيب اللطاواتٍ و الأض و أَعْلَمْ أ م ا 
فَعَلَ رَيُك» ل 0 ذِيرٌ 0 أَلَمْ تكن الإتى ثثللا 5 قلا علي 


.)/0( 


و منها: قوله تعالى وَ عَصلِا 0 «9» و تأويله: إما بتقدير و إضمار بنى آدم من باب (إياكك أدعو و اسمعى يا جاره»» أو 
بتخصيص العصيان بالتركك الاولى من باب «إن حسنات الأبرار سيئات المقرّبين» 203١١‏ أو تفسير العصيان بتركك الأمر الارشادى و 
المصالح الدنيويّه و الراحه الشخصيهء و ايثار المصلحه الكليه النوعيه على المصلحه الشخصيه النفسيه الدنيويه من باب «ايثار 
الاولى 


.57 الأعراف:‎ )١( 

(؟) الأعراف: 77. 

(* البقره: ##". 

(6) الفجر: , الفيل: .١‏ 
(0) الشرح: .١‏ 

(©) يس: 20. 

(0) الملك: 8. 

(6) المؤمنون: ه١٠‏ 

.١371 طه:‎ )9( 

.710 كشف الغمّه: ؟/‎ )٠١( 
570 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


على غير الاولى و الاهمٌ» على غير الاهمم عكس التركك الاولى و هو الاولى بمنصب الخلافه و الرساله الالهيه. 


2 


و منها: قوله تعالى ثُمْ اجليلاه رَبهُ فاب عَلَيِهِ وَ كد 2١١‏ قَتَلقَى آَم مِنْ رَيْهِ كلللناتٍ قُدَاب عَلَيِهِ 429 و نحوهما من آيات توبه 
الأنبياء» فتأويلها: ان التوبه بمعنى الندم و الرجوعء فيأوّل على أحد وجوه تأويل عصيانه» لأن التوبه بمعنى الندم و الرجوع عن 
عصيانه» فان اوّل عصيانه من قوله تعالى وَ عَصل آدَمْ 


0 بعصيان بنيه فيأوّل توبه بالتوبه على بنيه أو تعليمه لبنيه» و ان اولرعصيانه بمخالفته ما كان له من تركك حق الخيار و ترجيح 
الايشار» فكذا تأوّل توبته بالرجوع عنما لا يطاق من المشاقء و تاب اللّه عليه و منّ عليه بتسهيل المشاق و العطوفه و الاشفاق» و 


لال 
5 اقم 1] بَْيكُْ اليِطانٌ علا أخرج رونك الع «ع"» تأويله: لا يضر بدينكم الشيطان كما أضر 
بدنيا أبويكم كما يشعر به بلا-غه اختلا.ف لفظ المشته و المشته به» و إلا لكان مقتضى البلاغه أن يقول: لا يفتنكم كما افتن 


أبويكم. 


و من المتشابهات حكايه عن يعقوب عليه السشلام: 


(0) طه: 1377. 

(1) البقره: /9". 

( طه: 1371. 

(ع) الأعراف: /71. 

مجموعه مقاللات» ص: 58775 


لات اناك واقة لوطل وى وعارو 2 ان اذ رارز انيل الاير سي له الام ا 
عالق فرع ونيا فنا يقث #٠‏ فقوت متك لا عشتكع عه فالات أن تلو نه دوجس فى تيه جيف مو 0135 
َك «١‏ و عن هارون إِنَى ديت أن فون فت بين تى ايل /8: و عن أهل الييت عليهم السلا ناث من ليما 
ل را ل وق رماي تر يي اا اوش سوا 

عليه و آله و سلم وَ تَحْشَى النَام وَ اللَهُ أحق أنْ تَحْشَاهٌ و عن زكريا بقوله تعالى وَ إِنّى خَفْتٌ الْمَوالِى مِنْ وَلَابى 03 إلى 
ل 


و الاشكال فى مثل هذه الآيات من جهات: تاره: من جهه ان خوف 


س لا لآ م رد د لا 
الانبياء من القتل و من شر الاشرار و مما سوى الله تعالى مناف لكمال توحيدهم, و انهم «لا خافون لوْمَه لائم) )و 


(9) اشاس مخ .سور يوسف 1 
(؟) طه: هع. 

.7١ القصص:‎ )( 

.١* الشعراء:‎ )6( 


.١5 الشعراء:‎ )0( 

(©) طه: /ا8 و 28. 

(0) طه: 48. 

.٠١ الانسان:‎ )8( 

(9) النور: /3”. 

)٠١(‏ النور: 0ه. 

)1١(‏ الأحزاب: /ا". 

(10) مريم: ه. 

08 اققاس من سوؤه المائده: ع8 

مجموعه مقالات» ص: 53717 

7 ا لا 00 

إِنَّ أَوْلياءَ الله لا حَوْف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ .01١‏ 

و تاره: من جهه امتناع اجتماع ضدى الخوف و العلم بعدم تحقق أسبابه المخوفه فى حقهم أو امتناع تحققها. 
و ثالثه: من جهه فرط خوفهم و شدته ينافى كونهم بين الخوف و الرجاء. 


مرا الاشكال الأول فحله: ان المعلوم من شاهد حال المعصوم قرينه صارفه للخوف على دنياه إلى الخوف على دينه؛ و انتفاء 


مجرى الخير على يمينه و مزيد العنايات و الاضافات المترتبه على حياته و تبليغاته» و كذلكك الخوف من الخلق خوف على نفسه 
من تفويت بعض مراتب الكمال و الاكمال, أو على الخلق من الضلال و الاضلال. 


وأما اشكال الثانى- و هو اجتماع الخوف من الشى ء مع العلم بعدامه أو اتتتاعه- فعلة: ان علم الخائف بعدم المخوف أو امتناعه 
لا تأثير له فى قدره القادر و لا-مانع له من ايجاد المعدوم و لو كان ممتنعا بالعاده فان له خرق العادات بعموم القدره على 
المقدورات ولا-يصير الغير المقدور بالعاده غير مقدور بالذات ولا يخرجه من عموم الامكان والقدره إلى الاستحاله و 
الممتنعات. 


ولمّما كان عموم قدره القادر الحكيم و كليه سطوه السلطان العظيم غير متناهيه التوصيف و لا مدركه بالكنه و التعريف كاد 


كليه سلطنته أن يبلغ الغشيه و الصعق و الهلاكه إلى الغايه و غير النهايه» كما تجلى نوره للجبل فجعله دكا و خرّ موسى صعقا ,17١‏ 
بل «لو لا الآجال التى كتبت عليهم 


.27 يونس:‎ )١( 

(9) إشاره إلى الآيه مق 'سورة الأعراق. 
مجموعه مقاللات» ص: /567 

لفارقت أرواحهم أبدانهم) 0 


و بعباره: ان الشكك و العلم بالشىء و أن كانا ضدَّين بل نقيضين لا يجتمعان و لا يرتفعان و لكن مع ذلكك لا مانع من اجتماعها 
إذا منع أحدهما الآدخر من التأثير و التأثر. فكما ان دواعى الجهل للجاهلء و قوه الوهم فى المتوهمء و الوسوسه فى الموسوسء و 
غلبه العاده فى المعتاد» و قوتى الغضب و الشهوه؛ قد تغلب العقل و العلم و تحجبهما و تمنعهما من التأثير و التأثر. فكذلكك 
الخوف الناشئ من عموم قدره القادر المطلق؛ و كليه عظمته و غلبه سطوته الغير المتناهيه. قد يغلب العلم و سائر القوى الظاهريه 
و الباطنيه بالأوليه القطعيه نظير حجب السحاب نور التيرين على وجه يجتمع مع ضدّ الظلمه و نظير غلبه شعاع الشمس على نور 
البصر المانع من رؤيته و مشاهدته. 


وأمًا الاشكال الثااث- و هو زياده خوفهم على الرجاء- فهو ممنوع قطعاء بل لما كان للخوف دون الرجاء آثارا ظاهريه و مشاهده 
حسيه كالانزجار و الانكسار و الغشاء و البكاء» و الخضوع و الخشوع, و الخشيه و الهيبه» بخلاف الرجاء توهّم ان خوفهم اكثر 
من الرجاء لأنْ آثاره فى غايه الخفاء. 


4 5 2 ًَ 2 وعم عر 5 ه لامر 5 عق 
وس جياه الحدا ونا لوا تجار حوارتتو عليه لفاك لبي كاري ادر لاطو ييار الرفيقاك1ة ور لعزب فو 
0 2 2 ونيا وا م ات 7 2 لس 1 , 0 
طبع ).و تالله تفتوًا كذ كز يُوسِص عتى تكزة خرها أو تكو وق الالكين 


د إلن غير ذلك 


)١(‏ الكافى: 7717/7/7 ح 18 باختلاف يسير. 
00 يوسف: ١‏ و مو 6 
مجموعه مقاللات» ص: 559 


من بكاء آدم عليه السّد.لام و يعقوب عليه السّ.لام و يوسف عليه السّرلام و الضّ ديقه و السجاد "١١‏ و سائر المعصومين على فراق 
البنين و الارحام و بعض المصائب ب الالام؛ بأشدّ ما يخرج عن العاده البشريه. و الطاقه الانسانيه» و الوقوع فى الهلاكك و التهلكه 
المنهيه» و شوائب العلقه بما سوى الله من حب الدنيا الدئيهه و عدم التسليم و الرضا بالقضاء و القدر. 


وبحل هنذا الاشكال: اناقزائن الاحوال:تصوق كل فعل من الافعال إلى نما يقتضنية التمانوهدلول كل اله كنا إن محكمات 
المقال هى المرجع و المآل فى متشابه الاقوال» فكثره البكاء و شده الجزع و العناء فى مثل الانبياء على خلاف ما فى غيرهم من 
حيث القضاء و الاقتضاءء ففى غيرهم مقتفى القرق الحوائه» ليس "انا شد العلاقه الام الحبرائنه المدوقة از المؤالسة الستكة 
الجنسيه» و العلاقه النفسيه من حيث هى هىء و أما فى حقهم فبمقتضى القوى الروحائته» و الأوصاف الإلهته و الذوات الملكيه 
لبن إلنا لشده العلائق الروحانيه؛ و الروابط الاتصاليه و الجهات التوصليه إلى العوالم القدسيه, و الارواح النورانيه» و العادات 
الأبديّه و النعم الأ-زليهه و الصفات الكمالته و الأوصاف الجلادله؛ و الميل إلى عالم البقاء و اللقاءء و الصفيح الأ-على؛ و 
مقتضيات الوفاء» و مراتب التسليم و الرضا بالقدره و القضاءء كما هو المنصوص فى المنصوصء انّه «لو لا الآجال التى كتبت 
عليهم لفارقت أرواحهم أبدانهم» ١‏ و ان كل جنس يميل إلى جنسيه. أ لا ترى الفيل يألف الفيلان» كما ان كل شىء 


يرجع إلى اصله. و كل جسم يميل إلى مركزه. 


.18 انظر: الخصال: 717 ح‎ )١( 

)١(‏ الكافى: 717/77 ح 18 باختلاف يسير. 

مجموعه مقالات» ص: "٠‏ 

فان [كان] كثيفا يسرع إلى السفلء و ان كان لطيفا أسرع إلى العلوء و لنعم ما قيل بالفارسيه فى الشعر: 
كار خوبان را قياس از خود مكير كر جه باشد در نوشتن شير شير 

آن يكى شير است كادم مى خورد وان ديككر شير است كادم مى درد 


لو مق هنذا النات اتجزات القونات ا غعلاقه الأدياء و الأولاء ببعض امور الدنياء كقوله: «اخترت من دنياكم ثلاثا: الطيب» و 
النساء» و قرّه عينى الصلاه» 7 فإنّه بقرينه شاهد الحال و سياق المقال تكون علاقته صلى الله عليه و آله و سلم بها ليس من 
حيث هى هى و المحبوبيه النفسيه بل من حيث التبعتّه الغيريه و الوصله و التوصّلم إلى الجهات الدينيه لا الدنيويه و الوجوه 
الاخرويه لا النفسيه الحيوانيه. 


و من جمله المتشابهات من بعض الجهات قوله تعالى امْدِئًا الصّلاط الْمُسْتَقِيمَ «". 


منها: من جهه ما نقل عن بعض الزنادقه من الايراد على على عليه السّ.لام بأن المطلوب من قوله اهْردًا الصّلااطً الْمثِمَقِيمَ ان كان 
حاصلا كما زعمتم فلا-وجه لتحصيل الحاصلء و إن لم يكن فهو مناقض لدعوى كونكم على الهدايه و الصراط المستقيم؛ 
فأجابه عليه الس لام بأن المطلق فبما حاصل الاستدامه و الدوام لا إيجاد الاعدام؛ و لعل من هذا الباب تأويل استغفار الانبياء من 


الذنوب و ستر 


.. لكلمه «شير» بالفارسيّه عدّه معان منها: حليب» أسدء‎ )١( 


و مراد الشاعر انّه لا تقس عمل المحسنين بنفسككء حتى لو كتب «شيرء شير) فمع أن لفظها واحدء إِلَا أن الاولى تعنى ذلك الَذى 


قرب الاساقء والكائيه تحق ذلكك الذى مرق الانسان: 
(1) الوسائل: /١‏ 87 ح ١1و‏ 17. 

(#الحمذ 2 

مجم وعة أوزق الال ع مام 

الفروك 


و قوله تعالى وَ قل رَبِّ زِدْنى عِلَْما ١ ١‏ و طلب الاستعاذه من وساوس الشيطان المح قو جنر له كال و فل وت أَعُودْ بكك مِنْ 
لات الملا للياطِين وَ أَعُودُ بك رَبٌّ 0 يَحْضْرُون "١‏ فانّه مناف لعصمتهم و لقوله كال لمق للاقاطان على الذي آمَنُوا ١‏ 0 


لوا واه ل حكابه عن الكليم علبه ات.لام رب اشروّخ لى صذرى و بسر لى أقرى و الل غفدة بن لثانى بَفْقهُوا وى و 
اكول لى وَزيراً م 90 لطَارونَ أخن اليد به أزرى «©» وقوله حال اع لإنوة قر ال ا الآيات وهى 


أحدها: من جهه طلب شرح الصدر الموهم لعدمه المدفوع بكونها لطلب الاستمرار و مزيد البركه و الآثار لا لطلب المعدوم فى 
الفهاة. 


و ثانيها: من جهه وَ اخايل عُفْدَه مِنْ لِلكَانى الموهم للكنه لسانه و منقصه بيانه» و أفصحيه من هو دونه فى رتبه الرساله كما فى 
تفاسير العامه العمياء (2). 


و تندفع هذه الشبهه أيضا: إِمَا بما سبق سيما بقرينه السياق و اتحاد النسق لقوله تعالى رَبٌ اشْرَحْ لى صَدْرى- إلى آخر- 


() طه: 118. 

(5) المؤمنون: /91- /3. 
(©) النحل: 49. 

(ع) طه: 0ك "١‏ 

(©) القصص: ع". 


(©) تفسير القرطبى: 219-١97 /١١‏ الدر المنثور: ه/ /021. 


مجموعه مقاللات» صسض: 577 


وَاجتل لى وزيراً مِنْ أَهْلى ارون ١١‏ من انه الاستمرار دوام الا-مر الموجود لا لطلب الامر المعدوم. و إما بأن المراد من حل 
عقده اللسان بقرينه يفقهوا قولى كشف حجب القلوب القاسيه و مضايق الصدور الفاسده عن ادراكك محاسن لسانة 


و بديع بيانه المحجوبه أنوارها عن الناس بواسطه «الوسواس الخناس مِنَّ الْجنّهِ وَ النّاس) 5. 


وامًا افصحيه من هو دون الكليم عليه التّلام كهارون فكأشجعيه أمير المؤمنين عليه السشّلام و أفصحيته من الرسول الامين صلى 
الله عليه و آله و سلم, فبمعنى أن هذه المزيه و الاكثار ليست إلا من حيث البروز و الاظهار, لا من حيث القدره و الاقتدار» و من 


المعلوم أن كل معرف أخفى من معرفه» و كل مصدّق أخفى من مصدقه. و كل مدّع أخفى من شاهده. 


و لما كان هارون النبى وزير موسى و شاهده و معرفه و مصدّقه فلا جرم أن يكون فى مقام الاظهار لا الاقتدار أفصح منه لساناء و 
أظهر بياناء و أصدق برهاناء و أوثق عند الناس اطمئنانا. 


1 
و فى البحار» عن الصدوق: عمن حدّثه أن عقده لسان الكليم عليه السّ.لام إنما كان من شده استحيائه أن يكلم عدو الله فرعون 


بلسانه الذى 5 الله «8#. 


لوعي 


1 
ومن اعقاو افوس عات ولد قالح ف سوره من وق 1ك أ لضم ! إِذ :عرزو الجقراج إِذْ َخَلُوا عَلِلِ للا كو مَفْرعَ 


لاء لا و5 
نع لوال تحن حت لان بد بهض'ا عا بعص تاحكم بل عي ولا مفيط واهيثا إل سلاء الصَلاطٍ إِنَّ هذا أَخى لَه تشم 


يتوق تفيجة وى تغيجة لأجدة قال أفليها و عَرنى فى البخطاب 


() طه: 78 "1١‏ 
زف اقتباس من سوره الناس: و 0 
() علل الشرائع: 81 ح " 


مجموعه مقاللات» ص: إرضرفا 


ل 6ه رد لا 
ل لَقَد لمك بشزالٍ فيكت لها لاجد و إن كثيرا م اخلط ءِ لينغى بَعْظ هُمْ عَلل) ب: بغض إِلَا الَِّينَ آمنُوا وَ عَِلُوا الصَاللكَاتِ وَ 
ل َ 1 


0 هَمْ وَ طَنّ كود أَطا كاه َاستغْفَر 5 


كا و اتات قل الأناك ملن ينا فى #فمرها قن القافة عضن الصا مو المواة: والسهانيا كر اقار رن .راجن وجوه 
منها: انّه خطر على قلب داود من باب الخطرات القهريّه حتى على النفوس الملكيه التى لا ثبات لها حتى ينافى العصمه بِأنّه اعلم 
من خاق اللهء و اصبرهم على التكاليف الشاقّه و البلاء» و أحكمهم و اعدلهم و أنصفهم فى العدل و الانصافء فأنزل اللّه عليه 
الملكين ليمتحناه و يفتتناه فى دعوى خصمين بغى بعضهما على بعضء فعتجل داود عليه السّلام بالحكم بعلمه على المدّعى عليه 
قبل تحيّلى السؤال عنه و الاستعلام منه» فافتتناه و امتحناه من قبل الله تعالى بأن مقتضى الأ-علميه و الأسحكميه و الاصبريه و 
الاعدليه و الانصفيه هو تحمل السؤال» و مداراه الجهّالء و عدم الاستعجال فى الحكم بالأبطال و ان كان أعلم بحق المقال و 
حقيقه الحال» من قبل ذى الجلال» كسائر موارد الوحى و الاستنزال» لمزيد العزّ و الاجلالء لا لرفع الجهل و الضلال فإنّه ضلال و 
مخال. 


و منها: انّه لما علم أن سيكون له من امرأه سليمان النبى عليه الشسلام عجل فى خطبتها قبل أن يخطبها اوريا فتعشر عليه تزويجهاء و 
قد كان تحته تسع و تسعون زوجه غيرهاء و لم يكن لأوريا زوجه. فأنزل الله عليه الملكين بالافتتان و الامتحان بأن يؤثره بها على 
نفسه عليه السّلام» ثم لما مات اوريا [امر] بتزرويجها. 


فكونا 
مجموعه مقاللات» ص: عع 


تزوجها لكى لا يكون على أمته حرج فى تزويج المتوفى عنها زوجهاء و كان هو أوّل من تزوج بالمتوفى عنها زوجها بهذا الامر 
الامتحانى» و كانت المرأه قبله تقعد بعد فوت زوجها حتى تموت. 


كما ان النبى صلى 


لا 
00 ماب ب جر 5 0 
إذا قضرا هن وَطراً 1» و هذا الأمر المقدر الذى كان يعلمه النبى صلى الله عليه و آله و .سلم هو المراد مما كان يخفيه النبى 
لا 0 


2 . 


ىق لاعن و لد ويا وله عالق تخي وى لك ذا الله توبور تختتي اناي والله اعد ننجتا هُ 0 لا ما إتهموه و 
واب على لبى صل اله عليه و آله و سم من هوى مر ود و كان يخنى ف نفع حون ميان يعي فال ال تل 
فى تنزيهه للا كان على الب ِنْ حرج فلا رض الله لَه مهالو فى نحا من قل و كاك أ ال قرا مضدُور © و لهذا 
قيل ف فيه صلى الله عليه و آله و سلم: و الله لو كان يخفى شيئا لأخفى هذه الآبه. 


و عن البيضاوى 8١‏ و المجمع «2 فى قصه داود عليه السّلام تأويلات اخر بعيده عن ساحه قرب الانبياء و تنزيههم. 
1 1 

(١)لا‏ يخفى أن زوجه زيد , بن حارثه هى زينب بنت جحش و هى بنت عله رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 

والبسة من إهداء النجاشي: انر تروديه الأنياءة ا 

(؟) الأحزاب: /ا". 

() الأحزاب: /ا". 

(؟) الأحزاب: 8". 

(0) تفسير البيضاوى: 8/ "5. 

(5) تفسير مجمع البيان: 8/ 01 016". 

ماسدوعة مق القت 8 


منها: انه ودّ ان يكون له 


ما لغيره و أمثاله فتنهه اللّه تعالى بهذه القصه فاستغفر و أناب. 


و منها: انْه خطب مخطوبه اوريا أو استنزله عن زوجه على وجه مباح كما واسى المهاجر و الانصار بهذا المعنى و ان كان بالنسبه 
إلى الانبياء خلاف الاولى فعوتب على تركك الاولى. 


و منها: ان قوما قصدوا قتله فتسوّروا المحراب و دخلوا عليه فوجدوا عنده اقوماء فاحتالوا بهذا التحاكم» فلما علم بمفاد غرضهم 
هم أن يقتلهم و ينتقم و يترك الا-ولى حواهو العقو :فظن :ان هذا اهادم الله علي لكر ره و اباو كني متيع قم إن 
ل 
اب الي اد 1 الح اتوي بقوله تعالى كَفََِ نهم قالوا لا تح )»١١ «١‏ الآيه» وقوله تعالى و 
ى النامس و الله أي أن نَحْش اه ١؟)‏ متشابه آخر من جهه اخرى. و تأويله: 2 ذلكك الخوف من الناس ليس على الأنمر 
لسرا د اسامر حي لاج لقع لاسا سد ل ا شر ل رد 
النظنيه مق التكاليق :3 الاتياحات الشافه ميو غيعا على الشوين القذيته المقدفه قلسن الله الراجع اتونامه إل الله عاك و 
انتهاكك حرماته و جاهه أو من جهه الاشفاق على الامه من ان يرتدوا على ادبارهم بإعابه انبياء اللّه و اتهامهم و إيذائهم و الافتراء 
عليهم بما يوجب الخسف و المسخ و نحوهما. 


و عن على عليه السّلام: من حدث بحديث داود على ما يرويه القصّاص جلدته 


() ص:37. 

() الأحزاب: /ا". 

مجموعه مقالات» ص: ع7 

مائه و ستين جلده و فى الخبر: بحدّين: حدا للنبوه» و حدا للإسلام .)١١‏ 


و منها: جواب موسى عليه السلام لفرعون لما 


قال له وَفْفَلت فتلتكه الى فعلت و نت من الكافرين قال كعكها إذا و اناق الال 0 ححيت هنر ها التقاضه 80 غيها للعامه 6 
بالجاهلين بأن الوكزه تفضى إلى القتل» أو الناسين أو المخطئين فى القتل» أو بما من العيون بالضلال عن الطريق بوقوعى إلى 
مدينه من مدائتك, و كل منها بظاهره مناف لمحكمات عصمه الانبياء و تنزيههم عن كل نقص و خطأ فالصواب فى الجواب 
الرجوع إلى محكمات الكتاب التى هى ام الكتاب أو تأويله بالضالين عن طريق الباطل و الدين العاطل» و عن طريق الاتهام 
بالقتل و الكفر لعدم كون الوكزه من الاسباب العاديه للكفر و القتل» بل افضاءها إلى القتال من خوارق العاده التى ينبغى عدّها 
من معجزات النبوه لا من اسباب القتل و الكفر. 


و المراد من تفسير العيون بالضال عن الطريق بوقوعى إلى مدينه من مدائنكك و الا لم يصلح عذرا للقتل و لا تنزيها عن النقصء و 
حينئذ يكون الجواب بالضالين عن قوله تعالى وَ أَنْتّ مِنَّ الك افِرِينَ 2١‏ نظير الجواب بقوله: و أنا من الكافرين بالباطل من 
طريقتكك أو دينكك أو انتهائكك إِيّاى بالقتل و الكفر» و هو نوع من التجنيس و انواع البديع» او المراد: أنا من الجاهلين بنعمتكك, 
أى: لم أر لكك نعمه و لا دنيا حتى أكون من الكافرين بها أو من الجاهلين بكون القاتل الوكزه؛ أى: لم 


)١(‏ تنزيه الأنبياء: ”4 قصص الأنبياء: 7١‏ ح 21؟. 
9 لقا ةا 

() مجمع البيان: /1/ #37- 0لا" 

(©) الدر المنثور: ع/ 591. 


.١94 الشعراء:‎ )0( 


مجموعه مقاللات» ص : /570 


1 
أر الوكزه قاتله القبطىء بل الله قتله اعجازا على يدى. 


و منها: قوله تعالى فى سوره النمل و القصص و أنْ 


أن داك فلم رَآها تْترٌ كأئها جَانَ وَلَى م دبرا وَ لَْ يعد 


بعت لبا مُوسلا قبل وَ ذا تَحَفْ إِنْك مِنّ الْآمِنِينَ ٠‏ إِنّى لا يَخَافُ لَدَىٌّ 
الْمُوْسَلُونَ «7. من جهه ان ره خوفا من رؤيه الجان مناف لمرتبه النبوه و كمال توحيده. و تأويله: ان 
تله جرع اليل اللكوقه مح صصرووه عضناه تجاناء ذل العلنه إن ذلكك مخ معز الك وساليه و ]ناك سه فر لك مسرعا إلى البعقة بو 
تبليغ الرساله إلى فرعون و ملئه خوفا.من التوانى و التراخى فى تكليفه و تبليغه و المسارعه فى الطاعه من أكمل مراتب الاطاعه و 
القناء فى اللده و المجاعده فى سبيل الله 


أو تأويل خوفه عليه السِّلام بأنه من مقتضى قوّته البشريه التى لا تطيق مخاوف غضب الجبار و آيات غضبه و اعاجيب آياته» أو 
لأجل تعليم الناس إراءه طريق الفرار و المناحل مما لا يطاق فقد ورد انه لما أمروا لحضور د 
ليشهدوا الغالب و المغلوب و يشاهدوا عظمه وغلبه آبه موسى عليه الشلام َل موس علا ذا ى تَلقَتْ يَأفكونَ 0 من 
اناب لحر الأنهاءو انها وكارك على حدق نه قى الاأرشى وما علنهاهزو اللاوريى الشوور ثالنى افده لسري 506 
غشى على فرعون و جنوده. و فزع الناس فى الفرار من دهشه تلك الحبه حتى هلكك بتراكم الزحام منهم عشره آلاف و كادوا ان 


يهلكوا 


."١ القصص:‎ )١( 

٠١ النمل:‎ )( 

(9") الشعراء: 60. 

(©) الشعراء: 88. 

مجموعه مقالات:ضص :2 

جميعاة كمافى الضافق 01١‏ فى_سوره الشعؤاف بل فى البيخان « لاحن ابن عنا 


قتل فى الهزيمه و وطى بعضهم 


الاخر على الدوام إلى ان هلكك فى كل يوم و ليله اربعين جلسه. و التقم الثعبان من حبالهم و عصيّهم ستين بعيرا. 


7 0 1 ا لا ليم ا لخم 1 كر 0 
و منها: قوله تعالى فى آدم و حوّاء دَعَوَا الله ريه لِيْنْ اتثتنا صالحا لتَكوننٌ منّ الشاكرينَ فلمًا ا تاهما صالحا جَعَلا له شر كاءَ فيما 
علا >[ > _ لا ل جر ع ع 1 
تاملا قتََالَى الله عَمَا يُشْركُونَ « و تأويله بأحد الوجوه على سبيل منع الخلو: 


0 
إِمّا بإرجاع ضمير جَعَلا إلى ما فى بطن من بطون حوّاء من صنفى الذكر و الانثى» كما روى عن الرضا عليه السَّلام «5» فى جواب 
المأمون. 


وامًا بتأويل الجعل بالمال و العاقبه و الرضا بالقدر و القضاءء و الصبر على البلاء و الابتلاء. لا اختيار الشركاء و الاعداد. 


و أمَا بتأويل الشركك إلى تربيه أولادهما المشركين أو تسميتهم بعبده الشيطان و الاصنام» كعبد الحارث و عبد العزى» لكن لا 
الكلام عن مواضعه تفسير أسرٌ من قوله تعالى: 


)١(‏ تفسير الصافى: 6/ 0 ع". 

(87) اليا وعم 

(*) الأعراف: 189- 190. 

(ع) عيون اخبار الرضا عليه السّلام: ١148 /١‏ ح .١‏ 
لحرو عه دق لارقة عن ا 


- 
ع 


وذ أنه اقيق إلا يفف راجو عدي )١١‏ بتحريم ماريه القبطيه على نفسه »١‏ لأجل عائشه و حفصه و إنبائه بأث أبالهما آنا كر 
و عمر يليان الأمر و يملكان من بعده إلى آخر تفسير السرٌ و الإنباء بما ينافى شواهد حل النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم 


و النؤكق الآبنا ةو كوة اسع الى و تسن فى حا تييب] الشخالق للنلهين الفويقيى كبا لذ حفن كيل اس الو صل اللهتعلنةاز 
آله فى التنزيل الذى نزل به جبرئيل كرارا سرا فى حجه الوداع» و علانيه فى يوم الغديرء انما هو تبليغ الولايه فى على عليه السّلام 
و ان أبا بكر و عمر يقلبوا لكك الامور و ينقلبوا على أعقابهم القهقرى فى غصب الخلافه ظلما و غدرا و كفراء كما رواه المجلسى 
«*؛ فى كتاب الفتن و المحن: عن حذيفه اليمانى» قال: لما ا ستتم النبى صلى الله عليه و آله فى حجه الوداع» و عرف الناس ما 
تاودا لوطيو انام لهم ملا اغيم عله مهنو ١‏ اليعيهم م أححداته النقر كرك يقلت ويزة الحع إلى خالة الأوتي»دعن 
دك فيفا جوكل ل سووة المتكوك له أحيت اناق أذ عاتن اقول - للع إ) ىء مُونَ «©"» فقال: ما هذه الفتنه؟ 


9 
فقال جبرئيل: ان الله يقرئكك السلام و قال: إنى ما أرسلت نبيا قبلكك إلا أمرته عند انقضاء أجله أن يستخلف على أمته من بعده 


من يقوم مقامه. و يحيى سنته و أحكامه- إلى قوله- فدعا رسول الله علا فخلا به يوم ذلك و ليلته» و استودعه العلم و الحكمه. 
وعرّفه ما قال جبرئيل» و كان ذلك فى يوم عائشه. فقالت: يا رسول الله لقد طال استخلاؤك بعلى منذ اليوم! فأعرض عنهاء 
فقالت: 


(0التحرن :م" 
(؟) مجمع البيان: /٠١‏ 08. 

(*) بحار الأنوار: 78/ 90- ع4. 

.8-١ العنكبوت:‎ )©( 

مجموعه مقالات» ص: 8٠‏ 

لم تعرض [عنّى] بامر لعله يكون لى صلاحا. 


0 0 
فقال: صدقت و ايم الله انه لأمر صلاح لمن استعده الله بقبوله و الايمان 


به» و قد أمرت بدعاء الناس اليه جميعاء و لتعلمين إذا قمت به فى الناس. 
قالت: و لم [لا] تخبرنى به الان لأتقدم بالعمل به و الأخذ بما فيه الفلاح؟ 
قال: سأخبرك سرًا فلا تفشيه» فإن أفشتيه و لم ترعيه كفرت و حبط عملك. 


فضمنت حفظه و إخفاء سرّه فأخبرها ,أن عمرى قد انقضىء و أمرنى ربّى أن أستخلف عليا على الناس كما استخلف الأنبياء قبلى 
أوصياءهم فلا تفشيه إلى أن يأذن اللّه بالقيام به. فلم تلبث أن أفشت سرٌ النبى صَلّى الله عليه و آله» و أخبرت حفصه. و أخبرت 
كل واحده أباهاء فاجتمعا و أرسلا إلى جماعه الطلقاء و المنافقين فاخبروهم بالسر و الأمرء فتعاهدوا و تعاندوا و تخالوا على كتابه 
الصحيفه الملعونه على القتل و الاغتيال و الغدرء و إلقاء السمء و نقض العهود, و أن ينفروا بناقه النبى صِلَى الله عليه و آله و 
يغيروا و يبدلوا و يحرفواء إلى غير ذلكك من الفتن و الدسائس و البدع التى اضمروها و أحدثوها. 


0 
لأره. 2 .ع لأ 5 
وامتها: قوله تقال :3 0 مزل عدو السضوة شكونا مق القلاليية 1 


أقول: ظاهر هذه الآيات كالروايات الوارده فى تفسيرها من المتشابهات, المخالفه لفروع العقل و النقل» و محكمات الكتاب و 
العك من عصمه الأباء و الاصطفاء من جميع المناقص الخلقيه و اللاخلقيه» و السهو و النسيان و الجهل و النقصان» بقوله تعالى 
إِنَّ الله اصْطف آدَمَ 7" 


000 البقره: 6 
مجموعه مقاللات» ص: اعع 


وَ عَلّمَ آدمَ اْأَسْطَاءَ كلها ١‏ و تفضيله على الملادئكه بجعله مسجودا لهم و خليفته و حجته و مفروض الطاعه عليهم بالرئاسه 
الكلية العامة الثامة الالوكلةه كيت كان موقالقة اللي الأمرمى الارعكا علد خالقة الو 


كفرا باللّه تعالى» فمن خضّه اللّه تعالى بتلكك الصفوه العليا و الولايه الكبرىء و [جعله] مرآه لصفاته العظمى و مظهرا لأسمائه 
الحسنى كيف بيصي منه مخالفه نهى اللّه تعالى و ترجيحه طاعه عدو الله على طاعه الله المرجوح, الذى هو أقبح و اكفر و افحش 
من مخالفه ابليس» و كان نقضا لغرض الحكيم و حكمته و حجته و معذره لإ-بليس فى مخالفته؟ و هل هو إلا من خزانه عقل 
العامة الجا ال اللاو خرفاوه عه شرل الطلالموة غلا كيرا 


مضافا إلى ان الشجره الخبيثه المحرمه خلقها فى الجنه مناف للحكمه. و لو حرمت على آدم لحرمت على العالم» فمن احلها بعد 
ومن نسخ و لما نسخ حرمتها إلى غير ذلكك من المنافيات العقليه و النقليه القطعيه المنعيه بقواعد التعادل و التراجح لطرح تلكك 
الروايات بالضعف و الشذوذ و موافقه العامه و القضيه فان الرشد فى خلافهم, أو تأويلها بما يأوّل به الآيات المتشابهات لكن لا 
يحمل النهى على النهى التنزيهيّ و المعصيه على تركك الاولى» أو كونها فى الجنه فى غير دار التكليف فإن ذلكك و ان خفت من 
لزوم المعصيه و العقوبه إِلَّما انها لا تخلو من النقص و المنقصه و قبح ترجيح المرجوح, بل التأويل الأنسب و الاقرب المعين من 
الشواهد حالهم القطعيه» و قرائن أحوالهم المرضيه؛ أن يكون النهى عن تناول الشجره نهى إرشادىء كنهى الطبيب المريض من 
السفر الراجح؛ و الصوم المندوبء لما فيه من التعب و العناء و الراجحه الدنيويه البدنيه مع الغض عن 


00 البقره: إغرة 


مجموعه مقاللات» ص: 587 


الجهات الدينيه و الفوائد الكليه الراجحه المخالفه من المرجوحيه و المحظوره التتخرويض لذن القنعه الننية كات من داز 
الهبوط 


إلى الارض و تحمل مشاقها و عنائها و بلائها المقرره لأنبياء و الاولياء من العباده و الرياضه و الشهاده و المجاهده و قوه المقاومه 

مع شياطين الا-نس و الجن و التناكح و التناسل و لوازم البشريه؛ لا من دار الخلود مع الملادئكه فى الجنه و نعيمها و روحها و 
هار همي ره 0 2 1 5 رك الا عه 2 ينك [] ولا 

ريحانها وَ لَقَدُ ص دَّقَ عَلْيهِمْ إتليس طَلَهُ وى للم بلكلل رمكلا عن لذو السّجَره إِنَا أَنْ تكونا لكين أَوْ تكونا من الْحْالِدِينَ ١‏ 

فافهم و استقم و تدبر و اعتبر. 


5 
بع لم را * 5 
و منها: قوله تعالى فتكونا منّ الظالمينَ* ”02 تأويله: من الظالمين بنفسكك. لكن لا بنقصها و وضعها فى غير محلها من العاده 


الدينيه» بل بنقصها و وضعها فى غير محلها من الراحه البدنيه الدنيويه المعده لها من النعيم» و تبعيدها عن ساحه قرب الكريم إلى 
دار التعب و العناء و البلاء العظيم, التى أهونها ابوته و مقاومته و مجاهدته و مجالسته و مقابلته و محاجته الظالمين» مثل: قابيل و 
أولاده» و ابليس و جنوده. فاختيارهم العناء على الراحه. و البلا-ء على العافيه» توجيها للمصالح الكليه النوعيه على الراحه 
الشخصيه الجزئيه» ليس من العصيانء و لا من تركئ الاولى و النتقصانء بل من «أفضل الأعمال أحمزها» «؟» و «أمرنا صعب 
مستصعب لا يتحمّله إلا نب مرسل أو مؤمن امتحن الله قلبه للايمان» «©) كما كان 


(1) سبأ: .7١‏ 
)١(‏ الأعراف: .٠١‏ 
(*) البقره: 8 الأعراف: .١19‏ 
() الأربعون حديثا للشيخ البهائى: 507. 
(0) بصائر الدرجات: 7١‏ ح ". 
مجموعه مقالات» ص: 8# 
0 


النبى صلى الله عليه و آله اذا صلى قائم على أصابع رجليه حتى تورّمت و اصفر وجهه. و يقوم الليل حتى خوطب بقوله تعالى طه 
0 عر عَلّه عَلَبَك الْقَآنَ لعشلا )1١‏ 


و كان يؤثر على نفسه حتى نزل و لا تش طهًا كل البئط قَتَفُعِدَ مَلُوماً مَخْسُوراً 1١‏ و من سننه المستمره فى أوصيائه انّه لم يأكل 


لا 6 ا ار 0# لا . لا #2 2-6 - ع سر ع2 
و انتها: قولة عاك فاكلا متها فنك للك مز تهنا و طيعا بق كان غلبيل وق وَرَق الككواو الآبذء تأويلهة لأنهيما بأكل :زد الناثيا 
و سفر الهبوط إلى السفلى استحكم فيهما القوى البشريه و الصلابه الجسميه. فتزع عنهما قهرا لطافه الروحانيه و ألبسه الجنانيه, 


و منها: الخروج من الجنه و الهبوط إلى الارض فى قوله تعالى وَ ًا ابطوا بع كم لتَغض عَددُوٌ 5١‏ و قوله تعالى م بَنِى 5غ ل 
فيكم الّيِطانُ كلا أخرج أروبكم ين الْجنْهِ ين عتيلك لج هللا ره تاؤيلة انه ننس مز نأك الاعنافة» كل امن اناما مرجم 
المصلحه الكلبِه النوعيه فى الخروج على الراحه الجزئيه الشخصيه فى البقاء» و الخروج عن ساحه قدس الجنان مقدمه التوصل 
إلى اخراج العدوٌ الخبيث المخبث الشيطان عن قرب حضره الرحمنء كالخروج من 


(1) الاحتجاج: .27٠١ ١‏ والآيه فى سوره طه: -١‏ 7. 
(9) الاسراء 19 

.١13 71 طه:‎ )©”( 

(©)القرو عم 

(5) الأعراف: /71. 

مجموعه مقالات» ص: ع6 


المسجد و المحراب لا خراج الكلابء و قطع الصلاه لدرك ما هو افضل الفردين من جمعه أو جماعه. أو مدافعه الاخبثين» أو 
مهاجره الهجرتين» و كخروج الحسين عليه السَّلام عن جوار الحرمين» فافهم و استقم و تدبر و اعتبر. 


وأنا:ورداق فوله شان :82 انان عن الملكين لايل عادراك وروت واأذن ابه البعطداز 


العصيان بالشركك و شرب الخمره و قتل النفس المحترمه. و الافتتان بالزانيه» فمردود بالضعف و الشذوذ. و موافقه العامه, و 
مخالفه الأدله الاربع من الكتاب و السنه و الاجماع و العقل على ما فى تفسير العسكرى "١‏ و عيون الأخبار 0 و عقائد الصدوق 
«5» و ليست من الرموز و لا المتشابه حتى يحتاج إلى تأويل الملكين بقراءه الملكين بكسر اللام» أو تأويلهما بالقوتين العلامه و 
العماله كما تكلفه بعض المتصوفه جمعا بين النصوص. 


لا 
و الج واد ل امنا لسريو كار وله تعالى وَ إِنْ نص بهُمْ حَتمَة يقالي من عند اللو إن ؛ تصد بهم َيِه ولا 


توق عتركه قر كو علد اللدومه قر دان ا لكي حي فيو الل اكه 2 سيك فَمِنْ نَفْسِكك 2. 


و حاصل ما عن المعصوم فى تفسير القمى 277 تأويله: بأن الخير و الشر 


.٠١7 البقره:‎ )١( 

(1) التفسير المنسوب للإمام العسكرى عليه السّلام: 7/ا5- 5/0 ذاح 08". 
(*) عيون أخبار الرضا عليه السَلام: /١‏ 78ح .١‏ 

(؟) اعتقادات الصدوق (ضمن مصنفات الشيخ المفيد): 48. 

(ه) النساء: 8/. 

(2) النساء: 4. 

.158 -١ /١ تفسير القمى:‎ )0( 

مجموعه مقالات» ص: 550 


لا 
التكوينى كالرحمه و العقوبه, و النعمه و النقمه. و السرّاء و الضرّاءء النازله من السماء كل من عند الله» و مستند إلى فعله و مشيئته 


والقدر و القضاء وان استفاد اسبابها المستحقه لها من الطاعه و العصيانء و الايمان و الشكر و الكفرانء إلى الخلق. و الخير و 
الشر التكليفى بالحسنه و السيئه بمعنى الطاعه و المعصيه فبالعكس كلها مستنده إلى الخلق و ان كان اسبابها من العلم و القدره و 
العقل و الاختيار و آلاات 


الفعل و الفاعل و القابل كل من عند الله و بهذين المعنيين يجمع بين الايتين و «لا جبر و لا تفويض بل أمر بين الأمرين» )1١‏ 
خلافا للجبريه الصرفه كالأشاعره و المتصوفه حيث ذهبوا إلى كفر وحده الوجود. وإن الواجة لي يدينه الاأواعية وهر 
الفاعل الحقيقى و العباد لله صرف لا فاعل و لا مختار كحركه المرتعشء كما قال الرومى: 


آلت حقى و فاعل دست حق كى توان برردست حق زد 


طعن و دق و خلاف للمفوضه الصرفه حيث ذهبوا إلى استناد الافعال من جميع الجهات من حيث السبب و المسبب إلى 
نفس العباد و ليس له فيها مدخليه رأسا و خلافا لمتأخرى المتصوفه كملا صدرا و ملا هادى حيث ذهبوا إلى استناد افعال العباد 
إلى اختيارهم؛ و لكن الاختيار لا بالاختيار» بل بالإجبار و القضاء و القدر و المشبه به» جمعوا بين «المحكمات و المتشابهات» و 
بين «لا_جبر و لا- تفويضء بل أمر بين الأسمرين» و هو و ان كان دون الجبر الصرف و الا-ليه لككنّه راجع اليه بالأدخره و قسم منه 
تعالى الله ضما يقل الظالمون علو كيرا: 


من جمله الاخبار المشتبهه: ما رواه القميّ «”3» و غيره فى تفسير قوله تعالى: 


.17 ح‎ 175 /١ عيون اخبار الرضا عليه السّلام:‎ )١( 


1 
(0) مراده: أنت آله بيد الله تعالى» و متى يمكن قطع يده؟! 


#ااتشسي التي الحو 


مجموعه مقاللات» ص: 62 
5 0 دم 9 د يلا 5 لا 
إنَّ الله 13 يس َحيى أَنْ يَضْ رب متلا ا بَعُوضًَ طَنا وها »١«‏ من انّ البعوضه على عليه السّ.لام و ما فوقها الذباب محمد صلَى الله 


عليه و آله و تحقيقه ما فى تفسير العسكرى عليه السّلام عن الباقر 


عليه السّ.لام: «سمع هؤلاء شيئا و لم يضعوه على وجهه. انُماكان رسول الله صلّى الله عليه و آله قاعدا ذات يوم [هو] و على عليه 
السَلام؛ إذ سمع قائلا يقول: ما شاء الله و شاء محمد صلَى الله عليه و آله» و سمع آخر يقول: ما شاء الله و شاء على عليه السّلام. 
10 | ا لا :. ' :. 
فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تقرنوا محمد صلى الله عليه و آله و عليا بالله عز و جلء و لكن قولوا: ما شاء الله ثم شاء 
[محمدء ما شاء اللَئم شاء] على على ان مشيئته هى القاهره التى لا تساوى و لا تكافأ و لا دانى, و ما محمد رسول الله صلّى 
الل عليه و آله فى الله و فى قدرته إِلَا كذبابه تطير فى هذه الممالكث الواسعه. و ما على فى الله و فى قدرته إِلَا كبعوضه فى جمله 
هذه الممالكك مع أن فضل الله على محمد صلَى الله عليه و آله و على عليه التّ.لام هو الفضل الذى لا يفى به فضله على جميع 
خلقه من أول الدهر إلى آخره) .2١‏ 


و منها: قوله تعالى وَ قَوْقَ كَل ذى عِلّم عَلِيمٌ 0 حيث ان عمومه يستلزم التسلسل الباطل فى العالم و الاعلم و حل هذا الاشكال: 
ان معنى ذى العلم هو سلسله المكات المركبات من البارى و الذوات. و العليم هو العليم بالذات لا بالمعانى و الصفات, أعنى: 
الذات البسيطه التى صفاته من العلم و القدره و الحياه عين الذات فكما انّه واجب الوجود بالذات واجب الوجدان و الايجاد و 
العلم و القدره و الحياه بالذات لا بالغير حتى يستلزم التسلسل الباطل و لا بنفسه» بمعنى 


أنه الفاعل و القابل و المنفعل حتى يلزم التركيب و الدور الباطل ايضاء بل بمعنى ان ذاته البسيطه بسيطه مجرده حتى عن التقيد 
بالذات و الصفات». فذاته عين صفاته 


00 البقره: 2 
(1) التفسير المنسوب للإمام العسكرى عليه الشّلام: 509- .5١٠١‏ 
مجموعه مقالاات» ص: هرف 


و صفاته عين ذاته» فوصفه بذاته لنفى التعطيل لا لأجل التحصيل. 


2 ل “د 2 5 لاء لاروءء لا ء : 
واها: قله تعالى:3 الْقَى الأقاح و أخ ل يران أحبه ققد اليه :ةا قال تاوق أع ( تاد بيخي و لا يرارتن وى اتسين مااقين 


فى تأويله ما فى البحار «*0: عن الصدوق: أخذ برأس نفسه و لحيه نفسه على العاده المتعارفه للناس اذا اغتم [أحدهم] بمصاب 
عظيم أخذ برأسه و لحيته و لطم على رأسه و خذه و صدره و فخذه معاينا ماضيه تعريضا لامّته من باب «إياكك أعنى و اسمعى يا 
جاره' فإنّه من دأب الحكماء و البلغاء و ابلغ فى التبليغ» فإن الامه [بمنزله] الأغنام» و أبرهم و راعيهم النبى صلَى الله عليه و آله و 
الامام [و هما أحقّ] بالاغتمام. 


و قال السيد: أجرى موسى اخاه هارون مجرى نفسه لأنْه كان اخاه و شريكه و من يمسه من الخير و الشر ما يمسه. فصنع به ما 
يصنع الرجل بنفسه فى احوال [الفكر و] الغضبء. فهذه الا-مور تختلف باختلا.ف العاده» فقد يكون ما هو اكرام فى بعضها 


استخفافا فى غيرهاء و بالعكس «»). 


٠ 5 9‏ .0 اه 0 رلا 3 ٠.‏ لأ 1 5 0 
ومن الايات المتشابهات فى الجبر: قوله تعالى يُضل مَنْ يَشاءٌ وَ يَودِى مَنْ يَشاء* «8)» و ما أشبههاء و قد اوّلها الامام على بن 
محمد الهادى عليه السّلام بوجهين: 


أحدهما: [إخبار] بالقدره على هدايه من يشاء. و ضلال من يشاءء و إذا 


أجبرهم بقدرته على أحدهما لم يجب لهم ثوابء و لا عليهم عقاب» و بطلت مواعيد السنه و الكتاب. 


الثانى: تأويل الهدايه بالتعريفء أى يعرفهم الهدايه و الضلال» كقوله تعالى: 


.18١ الأعراف:‎ )١( 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقالات» در يكك جلد» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول ١51١8‏ ه ق 
مجموعه مقاللات؛ ص: /681 
(0) طه: ع4. 
)انان الأتوا و ال ا 
)قن الأنياءة حي 
(©) فاطر: /. 
مجموعه مقاللات» ص: 55/8 

لاح ور لاا ده 
وَ اما تمَود فَهَديْناهم ان عرّفناهم للقه 

, 
قيل: هل فوّض الله إلى عباده أفعالهم؟ 
قال عليه السّلام: هم أضعف من ذلك و أقل. 
قيل: فجبرهم؟ 
قال عليه السّلام: هو أعدل من ذلكك و أجل. 
: : 

[قيل:] فالتفويض شرك باللّهه و الجبر ظلم على اللّه. 

قال عليه السّلام: لا جبر و لا تفويضء بل أمر بين الأمرين. 


قال عليه السَّلام: وجود السبيل إلى اتيان ما أمروا به» و تركك ما نهوا عنه) .)7١‏ 


لا 
قوله تعالى أنَّ الله يحول بَيْنَ الْمَْءِ وَ قله 1*9 و الحيلوله بإتمام الحجه البالغه بأن لا يعلم الحقّ باطلا و الباطل حقاء أو بالألطاف 


الخاصه المقرّبه إلى الطاعه و المبعده عن المعصيه. زائدا على الأمر و النهى» أو بفسخ العزائم و نقض الهمم «*, أو بأعلميّته بما 
فى قلوبنا مناء أو بشرح الصدور و غَمّتها. 


إلى هنا جفٌ قلمه الشريفء فى هذا الكتاب المنيفء الذى عباراته تنبيه و إرشاد» و هدايه و رشاد» من رغب فيه فقد رشد و 


هدى و من رغب عنه فقد ضل و غوىء و السلام على من اتّبع الهدى, و خالف الهوى, و اجتنب ما يوجب الردى. 


.١17 تحئ العقول: هلا؟. و الآيه: فصلت:‎ )١( 
(؟) العدد القويه: 1ح زفرة‎ 


(© الأنفال: 7. 


اقيم الأصل: و نضم البهائم» و 


ما أثبتناه وفقا لما ورد عن أمير المؤمنين عليه الّ..لام فى نهج البلاغه: ١0ح 18١‏ (قصار الحكم) حيث قال عليه الشلام: عرفت 
اللّه سبحانه بفسخ العزائم» و حل العقود» و نقض الهمم. 


بتصسوعة مقالات صن :ذم 

-١١‏ عرفان السلمانى بحقائق الإيمان (رساله فى حب الدنيا) 

اشاره 

تجموعه الات صر عن 

مقدّمه التحقيق 

الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على أشرف الأنبياء و المرسلين» و على آله الطيبين الطاهرين. 


و بعد: 

' :. 
من خلال استعراضنا للنصوص الكثيره الوارده فى ذمْ الدنيا و التعلق بها نجد أن هناكك تقاطع واضح بين حب الله و حب الدنياء 
تعد انا كر فضي النانا متخ را للؤنناقى #ااعده لاقن سل كهى تصرفاته فال يعم الأقناو عق وليه الال اكه حي لا 
يمكن اجتماع ولاءوين فى قلب واحدء و الدنيا كما يصفها الإمام الصادق عليه السّلام: «كماء البحر من ازداد منه شربا ازداد عطشا» 
و هى كذلك التى تفرّغ الصلاه من معناها و الصيام من معناه و تفرّغ كل عباده من معناها .. 


و لهذا السبب نجد ان العلماء كتبوا المئات من الرسائل حول هذا الموضوع و أكدوا على حرمه حبٌ الدنيا بالرغم من اختلافهم 
فى تفصيلات هذه الحرمه. 


وامن :هذه الج لقاف فجن ربالد ب الدب اللسيه المكافن عن الحسره الللارق قلسن متوودى الى فحدك فوااسيان عن حت 
الدنيا باعتباره (رأس كل خطيئه) و تحدّث عن بعض الشيعه الذين يعتقدون بأنهم سيردون الجنه بدون حساب من خلال حديث 
(حبٌ علي حسنه لا يضر معه سيئه) متناسين بذلكك ما ذكره علماؤنا الأعلام حول (شرطها و شروطها)؛ انها رساله على صغرها 
فهى غنيه بمعانيها و أفكارهاء و هى جديره بالمطالعه و الدارسه. 


مجموعه مقاللات» ص: 606 
وقد اعتمدنا فى تحقيق هذا الكتاب على طبعه حجريه. طبعت بطهران فى سنه 11 ه على يد على أكبر الطالقانى. 
وقد حصلنا على صوره منها من مكتبه المرحوم الشيخ حسن نخبه الفقهاء العامّه فى مدينه لار. 


و أمًا عملنا فكان على النحو 


التالى: 

أدإسفتهنا الكنات عن تبك الشطة. 

-١‏ استخرجنا الآيات القرآنيه الشريفه و طابقناها مع القرآن الكريم و أثبتناها كما هى فى القرآن. 

"- استخر جنا الأحاديث و الروايات الوارده فى الكتاب و أرجعناها إلى مصادرها الحديثيه و صتححناها وفقا للمصادر. 
ع- ما أضفناه من المصادر أو من عندنا لاستقامه المعنى جعلناه بين []. 

و أخيرا: نتقدّم بخالص الشكر و التقدير إلى الفاضل محمود البدرى الذى قام بتحقيق هذه الرساله الجليله. 

واس ذعوانا أن الحيت لله وك الجالحية اللجنة الطلمه للموكهر 


مجموعه مقاللات» ص: 506 
ِ 
بسم الله الرحمن الوحيم 


الكلام فى عقوبه حبّ الدنيا و سوء عاقبته, و تفصيل الكلام فيهما 


انه اختلف علماؤنا المخلصون بعد اتّفاق النصوص و الفتاوى فى الجمله على حرمه حب الدنيا فى أن حرمته هل هى حرمه نفسئه 
كالزنا و شرب الخمر كما هو ظاهر النصوصء و عناوين محدّثيهاء و صريح استاد أساتيدنا الأعلام السيد على التسترى طاب ثراه» 
أم حرمه غيريه» كحرمه المقدّمات المفضيه إلى الحرام؛ من السعايه و الإعانه عليه. كما عليه استادنا الروحانى الفاضل الهمدانى 
طاب ثراه؟ على قولين» بل عمل أكثر أصحابنا الغفله» وفاقا للعوام و الجهله على خرق هذين القولين؛ و ترتيب آثار الوجوب 
النفسى العينى التعيينى عليه فى البين» بل كثيرا ما نرى منهم تقديم آثاره عند التعارض على آثار سائر الواجبات النفسيه المزاحمه 
له كتقديم حفظ بيضه الاسلام على جميع الواجبات النفسيه المزاحمه له. حتى على نفوس الأنام» بل و كثيرا من المنهمكين فى 
حبٌ الدنياء و المقتحمين فى حطامها و رئاستها و زخارفها من يزعم وجوب ذلكك عليه. 


فالأقوال إذا ثلاثه» و تحقيق الحقّ منها يتوققف على تشخيص محل النزاع و منشئه و علاجه؛ و ثمره كلّ من الأقوال و نصوصه. و 


ص: 5068 
فنقول: أمَا محل النزاع فتفصيل الكلام فيه أن يقال: 


التاسان معاد حي قراح ابوروا واوا را ا قا 1 
بتاكم لصوا اج ١.1‏ لوال عاو لاض لسار امجار ادليه و مِنَ الذّهَب وَ الْفِضَّه 
و لحي مسومو و الام و الث ذلك للع اللا الدَّيا وَاللّهُ عِنْدَهُ شن الْمَآب .0١١‏ 


و أمَا حه فيختلف باعتبار كل من جهاته و موارده و مراتبه. 


فأثاامن جهاته فاعتار أنهة :الدكا ما نجه المكلك من جيه حكن مقد شت و موضيفته إلى الطاعد كحت الاستطاعه لنتحدن 
الح و النصاب لمحض الزكاه و المال لمحض الإنفاق و الصدقه و الكفٌّ عن الحرام. 


و منه ما يحه من جهه مقدّمته و موصليته إلى الحرام» كالرئاسه للجور و الظلم» و المال للإسراف و التبذير» و الزينه للشهره؛» و 
العلم للسمعه. 


ونه ما مهة لنقيية لأ أجل النقدمة الموصيفه إلى تش + 


أي ري 5 5 000 5 7 :. 2 ر .4 
وامًا اختلافه باعتبار موارده» فمن حيث تعلقه تاره بمبغوضات الشارع و منهياته» كحبٌ الجور و الظلم» و تا ه بمحبوباته و 


أمّ ا اختلافه باعد تبه من حيث القرّه والضعف فاعتبار أن 3 : ذيذ؛ أمّا أن يكون جه 
وما اختللفه باعتبار مراتنه من خبث القوّه و الضعق فباغتبار أن ميل النفس !| الطعام اللذيذ؛ أما أن ب 7 
يساوى الميل إلى ضدّهء أو 


مجموعه مقاللات. ص : /ا8؟ 


يغلبه الميل إلى ضدّه أو يغلب هو الميل إلى ضدّه اختيارا أو قهرا على وجه يبلغ حدّ العشق» و يسهل عنده تحمّل الآلام التى لا 
تطاق» 


بل لا يحسن بها حين اشتغال نار العشق كما كانوا يترضّ .دون إخراج السهام التى لا يطاق إخراجها من بدن على عليه السّهلام 


أحوال صلاته» و ذلكك الحبّ فى أوَّل مراتبه المذكوره ضعيفء و فى الثانى منها أضعفء و فى الثالث قوىء و فى الرابع أقوى. 


وإذ قد عرفت اختلاف حبّ الدنيا باعتبار كلّ من جهاته و موارده و مراتبه» فاعلم: أن اْذى هو محل النزاع من جهاته؛ فانّما هو 
فى حبّه من جهه نفسه لا من جهته مقَدّميته و موصليته إلى شى ء. لأ حكمه من جهه المقدّميِه اما هو حكم ذى المقدّمه 
المترتّب عليه» إن واجبا فواجبء و إن مندوبا فمندوبء و إن حراما فحرام» و إن مكروها فمكروه. فالدنيا التى هى مقدّمه الطاعه 
من حيث انه مقدّمه للطاعه عين الآدخره و خارج عن منصرف نصوص ذمٌ الدنياء بل يصمح سلبه عنه عرفاء بل ورد النصٌ بحبه 


رع 


و أمّا محل النزاع من موارده فانَّما هو فى الحبّ المتعللق بمباحات الشارع لا المتعلق بمحبوباته, فإنّه بعر و اام 
١‏ 2 وكو 2 شل تمن رن اق ات 5 
بمبغوضاته فإنه مبغوض عقلا و نقلاء كقوله تعالى إِنَ الذِينَ يُحِبُونَ أن تشيع الفاجشه فى الذِينَ آمَنْوا لَهُمْ عَذَابٌ اليم .)١١‏ 


وقوله عليه السلام: «من أت عمل قوم شاركهم) (؟7). 


و أمَا محل النزاع من مراتبه فهو الحبّ القوى بالدنيا الغالب على حبٌ ضدّه 


(؟) بشاره المصطفى لشيعه المرتضى: 1/5 عنه بحار الأنوار 28: 10 ح 27 مفضّلا. 


مجموعه مقاللات» ص: /560 


0 
الآخره. بل المفارق عنه عند التزاحم و ترتيب الآثار على وجه يختصٌ التأثير به دونه» كحبٌ عمر بن سعد (لعنه الله) ملكك الرى 


١‏ الموعود به على قتل الحسين عليه الشلام» حيث آثره على ملكك 


الآخره مع علمه و اعترافه «؟), لا الحبّ الضعيف المساوى 


)١(‏ الرّى- بتشديد الراء-: من بلاد فارس» لم تكن مدينه فى الشرق أعمر منهاء و ان كانت نيسابور أكبر رقعه منهاء و هى عجيبه 
فى الحسن و الجمال. 


(0) قال أرباب السير: و كان ابن زياد قد بعث عمر بن سعد- قبيل شهر المحرّم- قائدا على أربعه آلاف إلى (ثغردستبى) لأنَّ 
(الديلم) قد غلبوا عليهاء و كتب له عهدا بولايه (الرى و ثغردسبتى و الديلم) فعسكر ابن سعد فى (حمام أعين»» فلمًا كان من أمر 
الحسين عليه السّلام ما كان» دعاه ابن زياد و قال له: سر إلى الحسينء فإذا فرغنا مما بيننا و بينه سرت إلى عملك. 


فاستعفاه عمر بن سعد من ذلككء فقال ابن زياد: نعم على أن ترد لنا عهدنا الذى كتبناه لكك فلما قال له ذلك استمهله ابن سعد 


يوماء لينظر فى الأمر و يأتيه بالجواب فى اليوم الثانى. 


فظل طوال ذلكك اليوم بليلته يستشير نصحاءه» فكلهم نهاه عن الاقدام على حرب الحسين عليه الشلام, و ممم أتاه ابن اخته حمزه 
بلطي وم وا ولا لدو لوا لفاك رللم ار ل محر الو اميا تيور كبا روج وار الل 
لئن تخرج من دنياك و مالكك و سلطان الأرض كلها خير لكك من أن تلقى الله بدم الحسين بن فاطمه). 


فقال ابن سعد: أفعل و بات ليلته تلكك قلقا مفكرا فى أمره و سمع فى اخريات الليل و هو يقول: 
وفى قتله النار التى ليس دونها حجاب و ملكك الرّى قَرّه عينى 


وعند الصباح أ ابن زياد» 


فقال له: «أيْها الأمير» إنكك قد وليتنى هذا العمل و سمع به الناس» فإن رأيت أن تنفذه لى فافعل و تبعث إلى قتال الحسين من 
أشراف الكوفه من لست أغنى فى الحرب منه و سمّى له أناسا. 


فقا أ وناك لسك مشا مر كنف دن أريلة أذ افك فاق سرك لحل كتمع الا هيدنا 

قال ابن سعد: فانّى سائر إليه غداء فأقبل فى أربعه آلاف حتى نزل بالحسين من الغدء أى: فى اليوم الثالث من المحرّم. 

انظر: أنساب الأشراف للبلاذرى *: /11 تاريخ الطبرى 8: 6٠١‏ الكامل لابن الأثير : 187 مقتل الخوارزمى .58٠ :١‏ 

مجموعه مقالات» ص: معنا 

و المجامع لحبٌ ضدّه فضلا عن الأضعف المغلوب لضدّه عند التزاحم و ترتيب الآثار. كحبٌ الحر للرئاسه. حيث آثر الآخره عليه 
عند التزاحم؛ و ذلكك أما الصيحه سلب الحبٌ أو انصرافه عرفا عن غير ذى الأثر و التأثير» و هو الضعيف و الأضعف المفروضين 
إلى خصوص ذى الأثر و التأثير» و هو القوى المفروض كصيحه سلب الدنيا عرفا أو انصرافه» كذلكك عن الدنيا المطلوبه للشارع, 


كالتناكح للتناسل» أو المقدّمه لمطلوبه» كتحصيل المال لوفاء الدين من حيث هوء كذلكك إلى خصوص ما ليس بمطلوبه و لا 
مقدّمه لمطلوبه. 


ع عسِ مه لاع ا - 2 بح تس اه 5 وو 
و مرا ذكرنا يعلم أيضا؛ أن المراد بالمودّه و الحبّ فى قوله تعالى قل لا أَسْمَلكم عَلَيِهِ أخراأ إلا الْمَوَدَّه فى الْمَوْبلِ 2١١‏ و قوله فى 
المستفيضه: «حبٌ على حسنه لا يضرٌ معه سيئه) 7 انّما هو حبٌ القوى الغالب على حبّ ضدّه من العصاه و المغالى دون الأعمّ 
منه» و من الحبٌ الضعيف المساوى و المجامع لحبّ أضداده من العصاه. كحبٌ العامّه له» أو من المعاصى» كحبٌ أغلب الخاضًه 
له المفارقين له 


فى العا + 
0 
هذا مضافا إلى ما فى النصوص المستفيضه الصحيحه الصريحه من تقييد إطلاقات حب العتره الطاهره صلوات الله عليهم بالحبّ 


الملازم لعلمهم. كما فى الوسائل «”)» و مستطرفات السرائر «©» عن الصادق عليه الام وفى مجالس الصدوق «6) 


.737 الشورى:‎ )١( 

() المناقب *: 191- 19/8» الفردوس 7: 157 ح 7178 بحار الأنوار 8: 01ح هث و 89: ع10. 
(9) الوسائل :١١‏ 18 ح اوج 16: 776ب (18). 

(؟) مستطرفات السرائر: ١*8‏ ح ٠١‏ و ص 2"8. 

(0) الأمالى للشيخ الصدوق: 70ء. المجلس .4١١‏ 


مجموعه مقاللات» ص: اونا 


00008 
الله و أطاعه, و ما كانوا يعرفون إِلَا بالتواضع و التخسّع و كثره ذكر الله. و الصوم و الصلاه [و البو بالوالدين»] و التعّد للجيران 
من الفقراء و أهل المسكنه و الغارمين و الأيتام» و صدق الحديثء و تلاوه القرآن» و كف الألسن [عن الناس] إِلّا من خير» و 
كانوا امناء عشائرهم فى الأشياء. 

25200000 
قال تجار بابق رسول اللدة لبت اعرف انحل هله الضف 
فقال: يا جابرء لا تذهبنٌ بكك المذاهب, أ جسب الرجل أن يقول: أحبٌ عليا و أتولاه [ثم لا يكون مع ذلكك فعالا]» فلو قال: أحبٌ 
وما لك عسوي اوري للد يقلي ايه لدم ع لامكل دار لعجاي لجو يماي 
فاتّقوا اللّه و اعملوا 01١‏ لما عند اله ليس بين الله و بين أحد قرابه» أحبٌ العباد إلى الله و أكرمهم عليه أتقاهم له و أعملهم 
بطاعته. 


زيا 


جابرء] و الله ما يتقّب إلى الله جل ثناؤه إِنَا بالطاعه ما معنا براءه من النارء و لا على اللّه لأحد حيجه: من كان لله مطيعا فهو لنا 
وليّء و من كان لله عاصيا فهو لنا عدوء و لا تنال ولايتنا إلا بالورع و العمل». 


و فى البحار «7): عن الحسن بن الوشّاء قال: كنت بخراسان مع الرضا عليه السّ.لام فى مجلسه. و كان زيد بن موسى عليه الس لام 
حاضراء قد أقبل على جماعه فى المجلس يفتخر عليهم و يقول: نحن و نحنء و أبو الحسن عليه السّ.لام مقبل على قوم يحدّثهم, 
فسمع 


)١(‏ كذا فى المصدرء و فى الأصل: و اعلموا. 
(9) هعان لا وار باه لكا 


مجموعه مقاللات» ص: اعع 


1 
مقاله زيدء فالتفت إليه و قال: «يا زيد أ غرّك قول ناقلى الكوفه: أن فاطمه عليها السلام أحصنت فرجهاء فحرّم الله ذرّيتها على 


النارء و الله ما ذلكك إِلَا للحسن و الحسين عليهما المّ.لام و ولد بطنها خاضّه و أمَا أن يكون موسى بن جعفر عليه التّرلام يطيع 
الله و يصوم نهاره؛ و يقوم ليله و تعصيه أنت.ء ثم تجيئان يوم القيامه سواءء لأنت أعرّ على الله عزّ و جل منه. 


انّ على بن الحسين عليه السّلام كان يقول: لمحسننا كفلان من الأجر, و لمسيئنا ضعفان من العذاب»» ثم التفت إلى الوشّاء فقال: 
لاد رلء هو 4 عرس اتمر 970 
«كيف تقرءون هذه الآيه قال ل توح إِنَّهُ ليس مِنْ أَهْليك نه عَمَلٌ غَهرُ لالح .0١‏ 


[فقلت: من الناس من يقرأ انه عمل غير صالحء و منهم من يقرأ انه عمل غير صالح» فمن قرأ انّه عمل غير صالح فقد] نفاه عن 


أبيه: 


0 
فقال عليه السّلام: كلا لقد كان ابنه» و لكن لما عصى الله 


عرّ وجل نفاه عن أبيه. كذا من كان لم يطع الله عزّ و جل فليس مناه و أنت إذا أطعت الله عزّ و جل فأنت منّا أهل البيت». 
. 
و فى ضمن حديث آخر قال عليه الام للحسن بن الجهم: «من خالف دين الله فابرأ منه كائنا من كان من أى قبيله كان» و من 
عادى الله فلا تواله كائنا من كان من أى قبيله كان. 
ا ش ا 
فقلت له: يا بن رسول الله. و من الذى يعادى الله؟ 


قال: من يعصيه ١؟)؟‏ 


)١(‏ هود: عع. 
(1) عيون أخبار الرضا عليه الشلام ؟: 18 عنه بحار الأنوار 64: 118 ح * و ©ة: 97ح 14. 
مجموعه مقاللات» ص: تضن 


0 3 > لا د ل ا ةل 2 اك 2 3 2 3 5 
و روى فى تفسير الايه الشريفه و قِدِمنا 8 لماراية عق ع1 طِِاءَ مَنثُورا 0١‏ ان هؤلاء قوم يصلون و يصومون و يقومون 
وهنا 5 من الليل» و لكن إذا عرض عليهم شى ء من الحرام أخذوه 7. 


و فى كتاب الكلمه الطيبه عن تفسير العسكرى عليه السّلام «©): انه دخل رجل على الجواد عليه التّلام مسروراء فسأله الإمام عن 
وجه سروره فقال: سمعت من أبيك عليه السّلام ان أحسن أيّام روي لعن :و حقة اللة للصدقات و الإحسان و النفع إلى إخوانه 
المؤمنين» و اليوم قد أتانى عشره نفر من إخوانى الفقراء و ذوى العيله من بلدهم فأعطيت كلا منهم عطاء. و سرورى لأجل ذلك. 
فقال عليه السّلام: «لعمرى ينبغى لكك أن تسرٌ إذا لم تحبطه فيما قبل و لا فيما بعدا. 
فقال له الإمام عليه السَلام: «ألا قد أبطلت احسانكك و صدقاتك). 

ل 


قال: و لم يا بن رسول اللّه؟ 


لاء و رلا م ا« 
فقال عليه السّلام: لقوله تعالى لا تنطلوا صَدَقَاتَكمْ بِالَمَنْ 


وََ ال «©6). 


0 
قال: يا بن رسول الله. انّى لم أمنّ على الذين تصدّقت عليهم, و لم أوذهم. 
5 ل لدو 5 رلا م دم .لا 5 7 5 3 
فقال: «إِنَّ الله تعالى يقول ١[‏ تنطلوا ص دَقاتَكمْ بَالْمَنْ وَ الأذى على وجه الإطلاق, و لم يقدّده بالمنّ و الأذى على من تصدّقت 
عليه» ثم قال عليه السّلام: أ ترى 


.77 الفرقان:‎ )١( 
: 
فى الهامش: «الوهن على ما فى القاموس: نحو من نصف أو بعد ساعته». منه رحمه الله.‎ )0( 
.4 عنه بحار الأنوار 7: 10/8 ح‎ 21١“ تفسير على بن إبراهيم ؟:‎ )"( 
مفضّلا.‎ ١١ ح‎ ١8 :2 (ع) تفسير الإمام العسكرى: 15" عنه بحار الأنوار‎ 
البقره: ع59.‎ )0( 
مجموعه مقاللات» ص: رضنا‎ 
ان إيذاء من تصدّقت عليه أعظم.ء أم إيذاءك الحفظه و الملائكه المقرّبين الحافين بكك. أم إيذاءكك إِيّانا؟‎ 
0 


تقالكبل هداعا برضيو الله 


فقال عليه الّدلام: انك قد آذيتنى و آذيتهم؛ و أبطلت صدقاتك بقولكك: أنا من خلص شيعتكم, ويلكك أ تدرى من خلص 


قال: لا. 
سل لا لا 2# 3 ٠‏ 
قال: حزبيل مؤمن آل فرعون و صاحب يس الْذى ذكره الله بقوله وَ لاءَ رَجُل مِنْ أقضى الْمَدِيِئَهِ يَسْعلِ| »١١‏ و سلمان و أبو ذرو 
المقداد و عمّار. الحديث. 
ا 
وفى مرسل ابن أبى عمير فى الوسائل ١؟»‏ عن الصادق عليه السّلام: «ما أحبٌ الله من عصاه)» ثم تمثل: 


تعصى الإله و أنت تظهر حبه هذا محال فى الفعال بديع 


لو كان حتبكك صادقا لأطعته انَّ المحبٌ لمن يحب مطيع :"ا 


و من جمله أشعاره عليه السّلام فى ديوانه: 
لا تخدعنٌّ فللمحب دلائل و لديه من نجوى الحبيب رسائل 26 
إلى آخر أشعاره عليه السّلام. 


و من الدلائل الأربعه عشر «8) إلى غير ذلكك من الأخبار و الآثار الصحيحه 


(1) الوسائل 11: 78ح 8. 


(8) الوسائل :لاد 


٠ع“اب 0٠١١‏ 
(؟) ديوان الإمام على عليه السَّلام: 068 فى خطابه إلى همام بن أغفل الثقفى. 

(0) وهى الدلائل التى ذكرها أمير المؤمنين عليه السّلام فى إحدى قصائده و التى بين فيها 
مجموعه مقالات» ص: 62 


أصحاب الكهفء و مع ذلك كله كيف يجوز لأصحابنا المحدّثين الاجتراء و الافتراء على الله و رسوله الكذب بإغراء أنفسهم و 
إغراء العوام فى المحافل و المنابر بمثل عمومات: «حبٌ على حسنه لا يصرٌ معه سيئه) 2١‏ و بمثل عمومات مدح الشيعه مع 
تخصيصها أو تخصّصها بمثل سلمان و أبى ذر و أصحاب الكهف بالاستفاضه بل التواترء بل الأدلّه الأربع كما 


)هفات المي لله جل فأنة و هذه الدلائل-حين :ها ووهت فى التصيله د + 
جدنع فايس دلانا د ولدةقم جر الحيت: ونانلا 
منها تنحمه بما يبلى به و سروره فى كل ما هو فاعل 

فالمنع منه عطيه معروفه و الفقر !كرام و الصفا عاجل 

و من الدلائل أن يرى متحفّظا متقسّفا فى كل ما هو نازل 

و من الدلائل أن تراه مشمّرا فى خرقتين عى شطوط الساحل 

و من الدلائل زهده فيما ترى من دار ذْلَ و النعيم الزائل 

و من الدلائل أن يرى فى عزمه طوع الحبيب و أن أل العاذل 
و من الدلائل أن يرى من شوقه مثل السقيم و فى الفؤاد غلائل 
ومن الدلاتل أن رق مق اقيق فير خفا ف كل يناهو شاغل 
و من الدلائل ضحكه بين الورى و القلب محزون كقلب الثاكل 


ومن الدلائل حزنه و 


نحيبه جوف الظلم فما له من عاقل 

و من الدلائل أن يرى متهنّكا بسؤال من يحظى لديه السائل 
و من الدلائل أن تراه باكيا أن قد رآه على قبيح عاقل 
فق الوالاسل أن كرام نشاف تسر الشيا دو كل قر فاخي[ 
و هن الدلائل أن تزاة فسلما كل الأموز إلى المليكة العادل 


)١(‏ انظر: الوسائل 0١‏ ب 230١‏ وانظر ما كتبه الطبرى فى بشاره المصطفى لشيعه المرتضى. و الشيخ الصدوق فى فضائل 
الشيعه» و غيرها من الكتب التى تحدّثت عن هذا الموضوع. 


(0) تقدّمت تخريجاته فى ص: 589 هامش (2). 
مجموعه مقاللات» ص: عيمين 


فصّلناها فى رسالتنا الإنذاريّه لإنذار العوام. 


لا 0 
وها كان هؤلانه العلماء إلا كحال من وصفه || الله تان وله إن كران عير و لبان لبا كلونٌ أَمرالَ الناس بلاطل 0١‏ 


رن و تين لحرا وعلى عكس ما ل لعا لين دف ذا رَحعُوا الت لل يَذَرُونَ 5١‏ ثم 


و أمّا ثمرته فيظهر فى عشق المحبٌ للدنيا فى العاجلء و استحقاقه العقاب عليه فى الآجل بمجدّد حبّه للإضرار أو لكونه من 
الكبائر الموعود عليه النار على القول بحرمته نفسياء و عدم العشق و استحقاق العقاب بمجرّده على القول بالعدم. 


و أمًا منشأ النزاع فأحد وجوه على سبيل منع الخلو: 
منها: عدم تشخيص محل النزاع و زعم المنكر حرمته النفسيه انَّ مراد مثبتيه حرمه حبه مطلقا من جميع الجهات و فى جميع 


الموارد و المراتب» و قد عرفت اختصاصه ببعض جهاته و موارده و مراتبه لا كلهاء و زعم المثبت وجوبه شمول محل النزاع لما 
هو طاعه أو مقدّمه للطاعه» 


وقد عرفت خروج هذا القسم منه و اختصاص النزاع بما عداه. 


و منها: توم انّ حبٌ الدنيا فى غير المعصوم من الذاتئات التى لا تتغيره سيّما فى مثل المسرفين» و أبناء الملوكث» و السلاطين 
الناشئين فى لذائذ الدنيا و زخارفهاء فتكليفهم بالخروج عن حبّ ما نشئوا فيه خلفا عن سلفء و أبا عن 


)١(‏ التوبه: ع”. 

(؟) التوبه: .١77‏ 

مجموعه مقالات» ص: 82889 

جدّء من قبيل التكليف بما لا يطاق عاده المستحيل عقلا. 


وفيه نقضا بأنّ تكليفهم بالخروج عن ذلك الحبّ ليس بأصعب من تكليفهم بالخروج عن دين الآباء و الامّهات» و مهاجره 
الأحباب و الأوطان, و المجاهده معهم بإراقه الدماءء و مع النفس بإزاله أخلاقها الرذيله الفطريّه الجبلته. من الجبن و البخل و 
الحسد و سوء الخلق و تبديلها بالضدّء و حلا أن الذاتى الذى لا يتغير إنّما هو الذاتى التكوينى» كقبح المنظر و حسنه و أما 
الذاتى التكليفى كما نحن فيه؛ فتتغيير غايته بالتحصيل لا الحصولء و يطاق التكليف بإزالته و تبديله بالضدٌ غايته بالمجاهده و 
التدريج شيئا فشيئا لا بالفور دفعه؛ فكما انَّ معالجه الجبن يحصل بمزاوله الامور المهوّله و الاقتحام فى الأمكنه المخوّفه و إن 
ضعت علبه ذلكك فى:المرّه الاولى إلا أنه يسهل عليه فى الثاتيه و الثاله شيئا فشينا إلى أن يدل جيه الذاتى بملكه الشجاغ» و 
هكذا معالجه البخل و الوسوسه و الحسد و سوء الخلق؛ فكذا معالجه حب الدنيا و سائر الأخلاق الرذيله الجبلبه يحصل بمزاوله 
أضدادها و ملاحظه المعقول و المنقول من مضارّهاء و إن صعب عليه ذلكك فى المرّه الاولى إِلَا انّه يسهل عليه فى الثانيه و الثالثه 
شيئا فشيئا إلى أن يصير الضدّ له خلقا و 


طبيعه ثانيه حسب ما فصّل فى علم الأخلاق. 


و منها: ما زعمه بعض الأصحاب تبعا لأستادنا الرّوحانى الفاضل الهمدانى دام ظله من استلزام حرمته النفسيّه فسق ماعدا 
المعصوم من جل الناسء بل كلهم. و اللازم باطلء فالملزوم مثله 
وان الالكزقة رن شك الدقاانن لجال 3 الحافى العت كو الرقاسةىالمكلطلنهيدو لفاءتو ال رآ الفناظي تقبط ممه له شك عله 


مجموعه مقاللات» ص: هنا 


و أمّا بطلان اللازم فلما فيه من اختلال نظام إقامه الجماعاتء و اثبات الحقوق و الشهادات» و هجر الإخوان» و قطع المواصله و 
المودّات. 


و َه م 2 لا 2 لا - 
و الجواب: ما نقضا؛ فبصريح قوله تعالى وَ إِنْ تِْعْ أَكثَر مَنْ فى الْأَرْض يَضِل وك عَنْ سَبِيلٍ اللَهِ 1١‏ و لكا أكثَر الناس وَ لَوْ حَرَضْتٌ 


ع 
بِمَؤْمنين 09 


لاو 
مِلّ من طلادى الشّكوز 1 جد َكتْرَمُْ شاكرِين ١‏ © قاض 8 مت اللاس 1 كفو د «0) لَأَحتَدَكنٌّ ريه ذا قينا 9©) و 


ارق اسل | جد امقر الور خا تلهم الو ارين لِينَ وو كان عرق فر كن نه را كرا ون 
حَلطاءِ لَيبى بَعْضْهُمْ عَلل بَغض إِلَاالّذِينَ آمَنوا وَعَم ١‏ الشالكات وما يل لك هُمْ .0١‏ 


5 - ع ةي لا ل 3 82 5 0 لا ل 3 
و فى عدّه مواضع من القرآن أيضا و لك أمكر الاس 0 يَلموق» :11 و فى عده مواضع اخر و لكي أكثرَ الّاس لا يُؤْمنُونَ»* 


«1» و فى عدّه مواضع 


.1١ الأنعام:‎ )١( 

.1٠١"” يوسف:‎ )0( 

(9) سباأ: 1. 

(ع) الأعراف: .١7‏ 

(0) الاسراء: هلى الفرقان: ١ه.‏ 
(2) الاسراء: 237. 


02372 الحجر: شك يه 


(6) الصافات: ال. 

(9) الروم: ”5. 

.738 ص:‎ )0١( 

)1١(‏ وردت هذه الآيه )1١(‏ مرّه فى القرآن الكريم, منها: الأعراف: 1817 هود 17 يوسف: 
١و‏ ولع 


)١١(‏ هود: 


/.3 الرعد: 3 غافر: 04. 


مجموعه مقاللات» ص: /52 


ل 0 : 0 0 ٍ 
اخر أيضا وَ لكي أَككْرَ النّاس لا يَشكدونَ»* 3١‏ و للم يُؤْمِنُ أكتَرُهُمْ بالله إِلاوَ هُمْ مُشْركونَ «7. أى شرك طاعه لا شركك عباده 


كما ورد فى تفسيره (7). 


2 200 
02 7 
٠. + 


و روى فى تفسير قوله تعالى لَأَنَحدَنَ مِنْ طِبادِك نْصِيبا مَفْرُوضاً «5" «ان من كل مائه أو ألف, واحد لله و الباقى للنار و لوبليس 
لعنه اللّه» ة). 


0 0 0 
و فى الكافى 20؛ فى باب الروضه بسنده عن النبى صِلَى الله عليه و آله: «و اللّه لو لا أن يقول الناس: ان محمدا صَلَى الله عليه و 


آله استعان بقوم فلمًا ظفر بعدوّه قتلهم» لقدّمت كثيرا من أصحابى فضربت أعناقهم» 07. 


ل 
وقوله صلى الله عليه و آله: «الناس هالكون إلا العالمونء و العالمون هالكون إلا العاملون, و العاملون هالكون إلا المخلصون. و 
المخلصون لفى خطر عظيم» (/). 
00 
وقوله صلى الله عليه و آله: «الرياء «9) فى هذه الامّه أخفى من دبيب النمله فى الليله الظلماء على الصخره الصمّاء») .23١«‏ إلى غير 


ذلكك من الآبات و الأخبار الصحيحه )١١١‏ 


.5١ البقره: 717 يوسف: 8 غافر:‎ )١( 
.٠١8 يوسف:‎ )0( 

(©) تفسير القميّ :١‏ /0". 

.١18 النساء:‎ )©( 

(0) بحار الأنوار 9: 8/. 


(*) الكافى 8: 0" ح 065 و الروايه هكذا: «لو لا انى أكره أن يقال انْ محمدا استعان بقوم حتى إذا ظفر بعدوّه قتلهم لضربت 


(/) الكافى 8: ه76 ح 065 و فيه: «لو لا انْى أكره أن يقال انّ محمدا استعان بقوم حتى إذا ظفر بعدوّه قتلهم لضربت أعناق قوم 


نا 


(9) كذافى الأصبل::و فى المضصدرة الريا: 


01 روم الو عطي 


دءع؛ عنه بحار الأنوار 1١7/:1١‏ ح 18. 
)1١(‏ انظر: مجموعه ورام ١:/ا1‏ باب ذم الدنيا. 
مجموعه مقاللات» ص: ومع 


الصريحه فى عدم انفكاك أكثر الناس عن الكفر و الفسق و الضلال و الجهل و الفساد و الهلاكء فبما تجيب عنها تجاب من 
عدم انفكاكهم من حبّ الدنيا مع حرمته الذاتيه. 


و أمَا حلًا فبأنّه أن أريد من لزوم عدم انفكاكك أكثر الناس عن الفسق» عدم انفكاكهم عن الفسق الواقعى؛ فبطلان اللازم ممنوع, 
لما عرفت صيحته بصريح الآبات و النصوص المتقدّمه؛ و إن أريد لزوم عدم انفكاك الأكثر عن الفسق الظاهرىء فالملازمه 
ممنوعه. ضروره ان أصاله الصبحه فى أفعال المسلمين, و أصاله العدم يصبحح أفعالهم المجهوله فى الظاهر سيّما بعد ما عرفت من 
اختصاص محل التزاع فى حرمه حب الدنيا ببعض جهاته و بعض موارده و مراتبه لا كلهاء و ذلك لأنّ عدم حبّ الدنيا المحرّمه 
مع كونه أمرا عدميا موافق لأصاله العدم؛ ليس وجوده فى الناس بأل من وجود العداله بمعنى الملكه المخالفه للأصل و الغلبه 
جداء و يتعمّدر الاطّلاع عليها علماء و لا بأقلٌ من وجود الطاهر و الحلال الواقعى» فكما انَّ خلا وجود العداله بمعنى الملكه مع 
مخالفته الأصل و تعسّر الاطّلا-ع عليها علما فى الظاهر لا يوجب رفع اليد عن ظاهر نصوص اعتبارها بعد فرض تسهيل الشارع 
خطبها بالاكتفاء فى طريقها بحسن الظاهر و الظنّ الموجبين لكثرتهاء و تيسير الاطلاع عليها فى الظاهر و كذا قله وجود الطاهر و 
الحلال الواقعى جدا سيّما فى مثل هذه الأزمنه التى غالب ألبستها و أطعمتها و أشربتها من منسوجات بلاد الكفره» و مصنوعاتهم 
لا يوجب رفع اليد عن ظاهر الأدلّه المقتضبه. لاعتبار العلم الإجمالى» و عدم 


مجموعه مقالات» ص: ين 
بالاكتفاء فى طريقها بالأضول: العاتة بو الامارابت لاهو امهم" فنا له المركه و البر انهو البحانةدو الطهارك و اليفز الوق 


تسهيل الشارع الخطب بالاكتفاء فى طريقها فى الظاهر بأصاله الصيحه و البراءه و عدم الحبٌ. 


ا لا ف ص 3 لا ا ا م لا 2 
و منها: اختلا.ف النصوص فى ذه بقوله تعالى يَلْسَك الذَارٌ الآخِرَهُ تجعلها لنّذِينَ لا يُرِيدُونَ عُلُوًا فى الَرْض وَ لا فَللاداً و الطاقبة 
للمَتّقِينَ .)١١‏ 
للد لعلاة 82 . علا م * ا ل 1 الاب ل لو ااي 1 00 2 
رقوله: من كات بريد الله ادل وزيا نَفْ إليهع أعطالهع فيه وَ مم فيها ل يحوت أولبك الِينَ لس لَه فى الآخزه إن 
الْنْارُ .)7١‏ 


لاه لا 2 عل 2م دمى مهرر كر 2 
وقول كبا موا ل 0 تك و تفرخوا لاتحم "٠‏ 0 نَّ عيتيِك إل ا متا به اجا منْهُمْ زَهْرَ الل لذلا 
لِنَفيَهُمْ فيه وَ رق رَبك يد وَ أتقي] .١‏ 


5 كلل" م مر لل ملارمةمي.ء لاةرية 9 
وقوله كل إن كات ل كم و َطْالَ ارما وَ باه تحْمَوْنَ كلطادها و مللاكيٌ 
تَوضَوئيًا أَحبٌ إِلَيْكُمْ ون الله وَ وَسُولِهِ وَ لاد فى سَبيله قََربَصُوا 9 مم 


7 القصص:‎ )١( 
.18 -١0 هود:‎ )5( 
.737 الحديد:‎ )"( 

.١ 73١ (ع) طه:‎ 

(0) التوبه: *”. 


مجموعه مقاللات» ص: 57/١‏ 


و قوله: و فوا لالد و ما العلة لد فى الْآخرو نا ميتم «*:- يعنى جيفه. 


وقوله 


ل 
َ اطْمأنُوا بها وَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ اننا غافلونَ أولئك مَأَيَاهُمْ النارُ , 00 061 


ا ] ٠‏ لا لا لا 
و قوله تعالى: إنا مَكَلُ اللا الدّظا كلاه تراه ِنَ السَلطاءِ اط به لات الَدْض مِنما يكل النَاسٌ وَ الْنْامُ حتّى إذا أَنَدَتِ 


- 


- - 
24 2 7 


00 2 0 
لاض درط و ذينت وطق أفلق هع لأوزرة عل 81 أ “نا لمكا 5 جار جد عصيدا عن لم تفن بالأنس «ه. 


لا م لا وى َو 2 لا 3 2 2 
وقوله تعالى: 1 كاذ فريك لاله تنا ادا يلال د فق ريد نم كلا ناعيك ودرا مفو شور بع 


و قوله تعالى: 


.80 التوبه:‎ )١( 
.737 لقمان:‎ )١( 
.58 الرعد:‎ )9( 
./8 يونس: /ا-‎ )©( 
.58 يونس:‎ )0( 
.18 الاسراء:‎ )2( 


مجموعه مقاللات» ص : 5/7 


5 5 0 
مَنْ كان يُرِيدٌ الئاه | اد وَزِيكها نو وف إليهع أَعلظالَهع فيه وَمْ فليا لا يحون وليك الذي ليس لَهُْ فى الْآخره إن العام 3 
عبط 4 صَنَعُوا فل ولاطن م كالوا موك 110 
0 و - 17] مء طلا للاء ىم 700 
و قوله تعالى: وَ مَنْ كان يُرِيدُ وت الذَّليا نَوْتِهِ متها وَ ما لَه فى الآخرهِ مِنْ تَصيب ١؟0.‏ 


80 
و قوله تعالى- ذاما لقوم- كلا بَلْ تُحِبونَ الَْاجلَهَ وَ تَذَّرُونَ الآخرة «. 


3 لا - 3# 4 ش حم #2 
واقؤله قغالن؛ إن الؤلاء بضرة لجل ويذورة ولاءق يونا ليل 8 
0 َ 
و قوله تعالى: ويا أُوتِيتُ مِنْ شَئ ء فَمَتا اليا ال دلاو زيتتها وَأما عِنْدَ اللّهِ حَمِرٌ وَ بقل «5. 


لا 0 
وقوله: وك لطن انكلاه الدّ0 إِنا لَهْوَ وَ ولع إن دا الآخرة لهي اللا لو كانوا يَْلمُوقَ «5.. 


وقوله تعالى: اعْلمُوا أَنّمَا الْطِاهُ الدِّل لَعتَ 


لامر غم , و 0 


515 4 
م يح داه مصترا م 


وَ 


- 
26 


يكونٌ خطاماً وَ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ شَّدِيدٌ وَ مَغْفرٌَ مِنَ الله وَ رضن وَ مَا اله ادها إِنَا متاع الْعُرُورِ 07. 


وقوله تعالى: 


.18 -١0 هود:‎ )١( 
.٠١ الشورى:‎ )0( 
.5١ 7١ القيامه:‎ )"( 
.77/ (ع) الانسان:‎ 
9٠ القصص:‎ )0( 
.,56 العنكبوت:‎ )©( 
.5١ الحديد:‎ )0( 


مجموعه مقاللات» ص: ”51/7 

ا ل ل ا اه 
يعر تقلبٌ الَذِينَ كفْرُوا فى البلادٍ متا قليل ثم مَأوَاهُمْ جَهْنمُ وَ بنْس الْمهادٌ د .)١١‏ 
وقوه الي فل عع الذَّلا قَلِيلٌ وَ الآخرَة حَدْ لمن انقلا .”١‏ 


5ن ارقا مساق اقوس الي ا اسرد او لسار ان ل ا د وام 1 
حسنه). 

:. عم ووه اليه 
و العجب انّ الله تعالى يقول أُنْطا أم لالكم وَ أو ادك فينهُ* © و الناس يجمعونها و يحبونها مع علمهم انّهم مفارقوهاء و 
محاسبون عليهاء و أن «الدنيا سجن المؤمن و جِنّه الكافر» «4 و فى الوسائل «©) قوله عليه السّ.لام: «انَّ أول فاعض اللسن يق 


حب الدنيا. و حبٌ الرئاسه» و حبٌ الطعام» و حبٌ النوم» و حبٌ الراحه. و حبٌ النساء»). 


و فيه أيضا فى باب تحريم حب الدنيا: عن محمد بن مسلم سألت على بن الحسين عليهما السّلام: أى الأعمال أفضل؟ 
" 0-6 
قال: «ما من عمل بعد معرفه الله و رسوله صلى الله عليه و آله أفضل من بغض الدنياء فانٌ لذلكك شعبا كثيره» و للمعاصى شعباء 


فأوّل ما عصى الله به الكبر- إلى أن قال-: 


ثم الحرصء ثم الحسدء و هو معصيه ابن آدم حيث قتل أخاه؛ فتشعب من ذلكك حبّ النساءء و حبٌ الدنياء و حب الرئاسه» و 
حبٌ الراحه. و حبّ الكلام؛ و حبّ العلوٌ 


(1) آل عمران: .19!/-1١92‏ 
(0) النساء: /الا. 


(9) ارشاد القلوب: ١‏ الوسائل :م 


ب (128). 

(ع) الأنفال: 78. 

(5) تأويل الآيات: 178. مجموعه ورام :١‏ 128 مكارم الأخلاق: 9؟: بحار الأنوار 2: 18 ح 4. 

(©) الوسائل :١0‏ 889 ب (4ع). 

مجموعه مقالات؛ ص: 51/5 

و الثروه» فصرن سبع خصال فاجتمعن كلْهنٌ فى حب الدنيا؛ .01١‏ 

وفى العدّه «': مر موسى عليه السَلام برجل و هو يبكىء فقال: «إلهى عبدكك يبكى من مخافتكك). 
: : 

قال الله تعالى: «يا موسى لو به كى حتى ينزل دماغه مع دموع عينه لم أغفر له و هو يحب الدنياا. 


وفى آخر حديث المعراج: ذا احم ار سك العن عكاذة اها التساء و الارض» [و صام صيام أهل النتهاء و الأرض] وظطوى 
الطعام مثل الملائكه. و لبس لباس العارىء ثم أرى فى قلبه من حبٌ الدنيا ذرّهء أو سمعتهاء أو رئاستهاء أو حليتهاء أو زينتهاء لا 
يجاورنى فى دارىء و لا نزعنٌ من قلبه محّتى» و عليكك سلامى و رحمتى) 370. 


و قال عليه الس لام: (ألما الداننا مشهن بضر الأعمى لا يبصر مما وراءها شيئاء و البصير ينفذها بصره. و يعلم ان الدار وراءهاء 
فالبصير منها شاخص» و الأعمى إليها شاخص. و البصير منها متزوّد» و الأعمى لها متزوّد) 29). 


قال عليه ال لام: «مراره الدنيا حلاوه الآخره. و حلاوه الدنيا مراره الآخره» «8) و «انْ الدنيا و الآخره عدورّان متفاوتان» وسسيلان 
و قال. عليه الش أزم: «مراره الذنيا -جازوه الا خرهء و حازوه الذنيا مراره الاآخر جر 5 


مكتلفانة فين ابت الذانا وكرناها 


)١(‏ الوسائل 8:18 ب 12١١‏ و فيه: حسد أخاه فقتله» مشكاه الأنوار: 788 و فيه: حين قتل أخاه. 
(؟) عدّه الداعى: 217/8 عنه بحار الأنوار 97: 89" ح ؟١.‏ 

(") ارشاد القلوب: ,7١0*‏ عنه بحار الأنوار 21/7 "١‏ ح #. 

(؟) شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 8: 7178. 


)26 شرح نهج البلاغه لابن 


أبى الحديد 18: 072 عنه بحار الأنوار */: 171 ح 108. 
مجموعه مقاللات» ص : 517/60 


أنقض الكهرة ودعاذاعاءو جامد لذ المتقر ف و المتغرنة هافو دوا كلما قسن و اجننة ساق الكسرو وها عه نان 
.)١١‏ 


1 
و قال عليه السَّلام: «من هوان الدنيا على الله أن لا يعصى إلا فيهاء و لا ينال ما عنده إلا بتركها» ١؟7).‏ 


1 1 
و فى الكافى 0*0 بإسناده عن الصادق عليه السّ.لام: «مرّ رسول الله صلى الله عليه و آله بجدى أسد ملقى على مزبله ميتاء فقال 


لأصحابه: كم يساوى هذا؟ 


فقالوا: لعله لو كان حا لم يساو درهما. 


1 1 
فقال النبى صلى الله عليه و آله: و الذى نفسى بيده الدنيا أهون على الله من هذا الجدى على أهله). 


الصبى الجاهلء و انَّ الدنيا لو عدلت عند الله جناح بعوضه لما سقى الكافر منها شربه ماءا «5". 


0 
و قول الأسمير عليه السّ.لام: «و الله ما دنياكم عندى إلا كسفر على منهل؛ رحلوا إذا صاح بهم سائقهم, و لا لذاتها فى عينى إِلَا 
كحميم أشربه غسّاقا أو علقم زعاقاء أو سم أفعى أسقاه دهاقاء أو قلاده من نار أوهقها خناقا» «0). الحديث. 


خمائض "الأشد 4 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 18: 078 غرر الحكم و درر الكلم: ٠‏ بحار الأنوار *7: 118 ح 
يل 


(0) شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟: 44: مجموعه ورام :١‏ /1. عنهما بحار الأنوار /7: 17 ح ©1. 
(") الكافى 7: ١174‏ ح 4 عنه بحار الأنوار 1/7 هه ح 17؟. 


(©) الكافى ": 562 ح ه 


عنه بحار الأنوار 9/: 8ح 5/8. 
(0) أمالى الشيخ الصدوق: ,27١‏ عنه بحار الأنوار :©٠‏ هع" ح 59. 
مجموعه مقاللات» ص : 517/72 
. 
و قوله عليه السَلام: «و الله لدنياكم هذه أهون من عراق خنزير فى يد مجذوم) .)١١‏ 


وفى روايه أخرى: «من عفطه عنز) .)75١‏ 


و قوله عليه السَ.لام: «ملعون من ترأسء ملعون من همٌ بهاء ملعون من حدّث بها نفسه» «7» و (إيَاكك و الرئاسه» 050 «فانٌ الرئاسه 
لا تصلح إِنَا لأهلها» :2). 
و قوله عليه الشلام: «ما خفقت النعال خلف رجل إلا هلكك و أهلك» «6. 

0 م 
إلى غير ذلكك من النصوص «”22 المستفيضه المتواتره المعارض إطلاقها بإطلاق قوله تعالى قعل مَنْ حَحرّمَ زِينَه الله التى أخرجَ 
اده وَ الطَِاتٍ مِنَ الرَْقٍ قُنْ ِى لِنَذِينَ آمنُوا فى الْعلا لديا حالص يوم الام «ل. 


و قوله عليه السّلام: «ليس منّا من تركك دنياه لآخرته و لا من تركك آخرته لدنياه) «8). 


وقوله عليه السَلام: كاد الفقر أن يكون كفرا» .)٠3١١‏ 


:/" و3١ اح‎ :©٠ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 19: لاءء عنه بحار الأنوار‎ )١( 

9 ح 10. 

(7) علل الشرائع: 15٠‏ معانى الأخبار: 22٠‏ ارشاد المفيد :١‏ 2781 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 7: 505. 
(*) الكافى 7: 798 ح #اعنه بخان الأئواز اضاح 0 

(©) معانى الأخبار: 184. عنه بحار الأنوار ؟: 87 ح 3. 

(0) الاختصاص: 318١‏ عنه بحار الأنوار ؟: ٠١١‏ ح .١18‏ 

(ع) الكافى 191:7 ح "2 عنه بحار الأنوار 1/7 18٠‏ ح #. 


(/) انظر: قرب الاسناد: 101. الأمالى للشيخ المفيد: 272٠‏ خلاصه الايجاز: 7؛ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 6: /21. 


(8) الأعراف: 7". 


(4) الفقيه #: ١08‏ ح 82؛ تحف العقول: 604 بحار 


الأنوار 2/8 2ح , و فيه: «دينه) بدل «آخرته). 
)0٠١(‏ الكافى 7: 01ح , عنه بحار الأنوار *1: 781 ح 4. و 81” ح "عن شهاب الأخبار. 
مجموعه مقاللات» ص: /ا/ا5 
ا 
مع قوله صلى الله عليه و آله: «الفقر فخرى' ولو 
ما أحسن الدين و الدنيا إذا اجتمعا ١؟)‏ 
. وقوله عليه السّلام فى ديوانه: 
و آخر فاز بكلتيهما قد جمع الدنيا مع الآخره «" 
و قوله عليه السَلام: 
بلوت صروف الدهر ستّين حمّجه و جرّبت حاليه من العسر و اليسر 
فلم أر بعد الدين خيرا من الغنى و لم أر بعد الكفر شرًا من الفقر ©" 


إلى غير ذلكك من نصوص مدح الطيب و النساء و العقار. 


و أمّا علا-جه فكما يمكن بتخريج نصوص ذمّه عن الحرمه النفسيّه إلى الحرمه الغيريّه و المقدَّميّه أعنى: حرمه الحبّ المترتّب 
عليه الأفعال المحرّمه دون الحبّ المجرّدء بناء على أنه لا .حكم له فى نفسه سوى ما يستتبعه من أحكام ما يترتّب عليه» كما هو 


قضيه القول النانى» بل الثالث فانٌ المراد من وجوبه فيه هو الوجوب الغيرى المستتبع من وجوب ما يترئّبٍ عليه أحياناء و إِلَا فلا 


موهم لتوهّم وجوبه نفسيا بالضروره. 


كذلك يمكن مجمل نصوص مدحه أو عدم ذمّه على مدحه فى نفسه من حيث أنه من النعم الجسام؛ الممتنّ به على الأنام, لا 
مدح حبه؛ أو على ما يتوقف عليه الطاعه و الوصول إلى الآخره. كحبّ المال المحض أداء الدّين» أو على 


.58 ح٠‎ :17 عنه بحار الأنوار‎ 9 :١ عوالى اللثالى‎ )١( 


() هذا صدر بيت شعر ينسب للإمام على عليه الشلام و هو: 


1 
ما أحسن الدين و الدنيا إذا اجتمعا لا باركك الله فى الدنيا 


بلا دين 

انظر: ديوان الإمام على عليه السلام: .58١‏ 

() ديوان الإمام على عليه السّلام: 199 و .50١‏ 
(؟) ديوان الإمام على عليه السّلام: 199 و .50١‏ 
مجموعه مقاللات» ص: //517 


الحبّ الضعيف أو الأضعف الناقص عن التأثير» بل المجامع لتأثير ضدّهء كما يشهده به لفظ الاجتماع بين الدنيا و الآخره فى هذه 
النصوصء و الضدَّيّه و عدم الاجتماع بينهما فى نصوص النعم, أو على نحو ذلكك من بعض جهات حب الدنياء أو بعض موارده و 
مراتبه الخارج عن محل النزاع اسما بالانصراف أو صحخه السلبء لا حكما حتى يستلزم التخصيص المخالف للأصلء ولا ريب 
فى ترجيح هذا الحمل على الحمل الأول من وجوه شتّى و قرائن عديده: 


منها: دلاله نصوص مدح الدنيا صريحا أو تلويحا على المضادّه و عدم إمكان الجمع بينهما حسب ما عرفت. 


و منها: تعلق أغلب نصوص ذمّه بم حبه و جميع نصوص مدحه به مدح نفسه لا مدح حبه إِلَا فى النبوى العاميّ من قوله عليه 
السَلام: «حبب إلى من دنياكم النساء و الطيب .. إلخ) .)١١‏ 


و منها: استلزام الحمل السابق التجوّز بتقدير محذوف أو إضمار موصوف فى نصوص ذم الدنياء أو بتأويل النهى عن حبّه إلى 
النهى الغيرى» أو تخصيصه بما يترئّب عليه المعاصى و الأفعال المحرّمه بخلاف الحمل الثانى؛ فإنّ غايه ما يلزم منه خروج بعض 
موارد حبٌ الدنيا أو مراتبه عن الذمٌ من باب التخضٌ ص لا التخصيص حسب ما عرفت وجهه فى تحرير محل النزاع» و من البين 
السدم فى سحله الل كان الأسرتييه التخصصن: و التقط دن كناق اتسيف أول ام التسوصن غزفاء فضا عن النجاز32 
الاضمارء أ لا ترى انّه لو اشترككث زيد بين عالم و جاهل» 


و أجمل المراد منه فى: لا تكرم زيداء هل هو العالم ليخصّص به عموم: 


.4 ح © عنه بحار الأنوار ع1 اعاح‎ "71١ :0 الكافى‎ )١( 
510/94 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


أكرم العلماءء أو الجاهل لثلدا يخضّ صه حمل على زيد الجاهل بأصاله عدم التخصيصء فكذلك الأمر فيما نحن فيه دائر بين 
التجوّز و الضمار فى لفظ الدنياء أو التأويل و التخصيص فى النهى عن حبه بما يفضى إلى شى ء من المحرّمات» و يترتّب عليه 
معصيه من المعاصىء و بين إبقاء الدنيا على ظهوره. و إبقاء النهى عن حتبه على عمومه؛ و إخراج بعض ما هو خارج عن 
موضوعه اسما بالانصرافء أو صبحه السلب عرفاء كبعض موارده الراجعه إلى الطاعه؛ أو بعض مراتبه الضعيفه عن التأثير» أو 
المجامعه لتأثير ضدّهء و لاريب فى تقديم الحقيقه على المجازء و التخصّص على التخصيصء و الأطهر على الظاهر. 


و منها: انه لو لم يكن حب الدنيا حراما نفسيا مطلقا كما نقوله» لم يكن حراما غيريًا أيضا مطلقا كما يقوله الخصمء بل كان له فى 
نفسه حكم سائر المباحات التى لا حكم لها سوى ما يستتبعها من أحكام ما يترنّب عليها إن واجبا فواجبء و إن حراما فحرام» و 
ما هذا حاله لا ينبغى أن يطلق عليه الحرام المطلق سيّما فى كلام الحكيم و البليغ المطلق. 


و منها: انّ اهتمام الشارع الحكيم فى ذم حبّ الدنيا فى تمام صحفه السماويّه» و لسان جميع أنبيائه و خلفائه بلغ إلى حدّ التواتر و 
الضروره فى الكثره؛ و التشديد و التأكيد, و على وجه لم يهتمم بمعشاره فى بيان سائر المحرّمات النفسيه ينافى إراده الحرمه 
الغيريّه و المقدّميّه لمنافاته الحكمه و البلاغه» بل و يأبى عن 


التخصيص بالمفضى إلى الحرام لمنافاته سياق ما سبق لبيان إعطاء ما هو كالقاعده الكلتّه. 
نك 

و منها: اعتضاد حرمته النفسيّه بعموم الكتاب» و هو قوله و لا تلقوا 

مجموعه مقالات» ص: كنا 


بأَنِْدِيكمْ إِلَى الَهلْكهِ «1» حيث ان حبٌ الدنيا بالحبٌ القوى الذى هو محل النزاع الموجب لإيثاره على الآسخره عند التزاحم 
معرّض للعقاب الدائم و العذاب الاليم» و هو من أعظم المهالك. 


و منها: اعتضاد حرمته النفسيه بالإجماع المعلوم من عدّ حبٌ الدنيا و الرئاسه فى عداد الكبائر فى جميع كتب علماء الأخلاق 
الخاصه و العامّه» و بالإجماع الظاهر. 


أيضا من عناوين محدّثى أحاديث ذم الدنيا و تعبيرهم من الصدر الأوّل إلى يومنا هذا بقولهم كما فى الوسائل «) أخذا ممن 


.ا 


تعلمه. 


.140 البقره:‎ )١( 

() الوسائل 8:18 ب .)2١١‏ 

مجموعة مقالارقه ض: اع 

باب حرمه حبّ الدنيا و حرمه حب الرئاسه 


فإنّ ذلك ظاهر فى إجماعهم على فهم الحرمه النفسيّه من نصوصهاء و بالإجماع الظاهر أيضا من الجواهر )»١١‏ حيث قال فى باب 
الشهادات: 


لا يخفى [عليكث] انْ المصئّف و غيره ممّن تعرّض لذكر بعض ما يقدح فى العداله ليس [غرضه] حصر ذلك فيما ذكره» ضروره 
عدم انحصار الأمر فى ما ذكره؛ لمعلومته حرمه امور كثيره لم يذكروها كمعلوميه كونها من الكبائر- إلى أن قال-: وفاقا لما نقله 
عن الأردبيلى. 


أيضا و منها: حب الدنياء و منها: حبٌ الرئاسه» و منها: حبّ الطمع .. إلخ. 


و منها: اعتضاد حرمته النفسيّه أيضا بالاعتبار العقلى» بتقريب ان فى حبّ الدنيا بالحبٌ القوىّ اذى هو محل النزاع مظلنّه للضرر 
العظيم؛ و هو العذاب الأليم؛ و دفع الضرر المظنون واجب عقلاء أو بتقريب انّ العقل يستقبح حبّ القبيح» و هو الدنيا فضلا عن 
إيثاره على حبٌ ضدّه الآخره, فانّه ترجيح للمرجوح على الراجح القبيح 


عند العقل و العقلاء أيضاء و ذلكك لأنّ اللذائذ الدنيويه غالبا ليست 


)١(‏ جواهر الكلام :6١‏ /اه. 
مجموعه مقاللات» ص: 5/7 


بلذائذ حقيقي بل مجرّد رفع الآلام؛ كما ترى انَّ لذّه الطعام مجرّد رفع ألم الجوعء و لذّه الشراب مجرّد رفع ألم العطش. و لذَّه 
النكاح مجرّد رفع ألم الشهوه. إذ لو كانت لذائذ حقيقيّه لم يرتفع بمجرّد ارتفاع تلكك الآلام» مضافا إلى انه لو فرض فى بعضها 
لذّه حقيقه على وجه الندور» لكن بواسطه سرعه الزوال و الفناء فيها لا تعدّ فى مقابل اللذائذ الحقيقتّه الأخرويه الباقيه الدائمه 
المتزايده بلذائذ أصلا و رأساء فإيثارها على حبّ اللذائذ الأخرويّه و إن كان فى مقام العمل و الفعل الا الحكم و القول, إلا انه 
أيضا كإيثار المرجوح على الراجح فى مقام الحكم و القول فى القبح العقلى من غير فرقء و ان قيل بالفرق بينهماء أ لا ترى انّه لو 
قدم إلى أحد طعامان أحدهما مرّ و غير لذيذ» و الآخر حلو و لذيذء فقدّم أكل المرٌّ على الحلوء و الغير اللذيذ على اللذيذ من غير 
داع عقلائى عدّ عند العقل و العقلاء من أسفه السفهاء. كما لو حكم قولا بترجيح المرٌ على الحلوء و الغير اللذيذ على اللذيذ. 


فتلشخص مما ذكرنا ثبوت ما ادّعيناه من الحرمه النفسيّه فى حبٌ الدنيا بالأدلّه الأربع من الكتاب و السنّه و الإجماع و العقل بوجوه 
شتّىء و تقريراته العديده حسب ما عرفتها بالتفاصيل الأكيده. 


0 
جزى الله الأئمه من أهل بيت العصمه عن هذه الأمّه بأفضل رحمه و نعمه؛ كما أتموا الحبّجّه و البيان على الانس و الجان. و بلغوا 


أسرار الايمان التى اعتراها الكثمان فى سالف الأزمان بأبلغ تبيان و عرفان» بحيث 


لم يبق فى البين حيران و لا للشّبه ميدان. و مع ذلكك كله الأمان الأمان من حبّ الدنيا و تسويل الشيطانء الراسخ فى القلوب و 
الأندانالموجية للطغيان و الكفراتء و الحرمان:و الخسراة: 

مجموعه مقالات» ص: 5/17 

خاتمه 

فى بيان خواتم سوء حبٌ الدنيا وعواقبه الموبقه الناشئه عنه مطلقاء حتى مع الغض عن عقوبته و حرمته الذاتيه المتنازع فيهاء و 
هى أظهر من أن تخفىء و أكثر من أن تحصى فى الوصايا المأثوره عن الأنبياء و الأوصياء عليهم الدّ.لام» حتى اعترف المنكر 


الدنيويه و الأخرويه التى هى أشد من عقوباته. 


فمن المضار الدنيويه الناشئه عنه هو التأَسَْ على ما قالء و التخوّف مما هو آتء و هو من الآلام النفسيّه التى لا أقل من إيثارها 


الشيريف:ز كن الققاطةى محف القرع وو الاشقه يورت الأمراقن المرمتد 


و منها: الحسد و الغضب و الحزن و الهم والغمّ على فقد ملائمات الطبع؛ و حدوث مخالفاته من الأحباب و الأنساب» و 
الأحساب و الأصحاب و الألقابء و الأسباب و الأثواب, فانٌ جميع هذه الآلام النفسيّه ناشئه عن حبّ الدنيا و المستريح منه 
مستريح منهاء و المبتلى به مبتلى بهاء لا زال حتى عند وجدانهاء فانٌ المحبّ للمال و الجاه مثلا متأم بفقدانه عند عدمه و به 


فقدان الزائد عند وجدانه, و إِلَّا زيد عند وجدان الزائد» و هكذا فقد ورد: «انّه لو كان لابن آدم 
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واديان من ذهب لابتغى واديا ثالثا) .)١١‏ 


و منها: جميع ما وقع و ما يقع 


بين أبناء الدنيا حتى ب بين أخوين لأب وأمّ واحدء من الفتن و البغضاء و الشحناءء و العداوه و التشاكسء و الجدال والنزاع» و 
الفتال المنور له للغفناق و الفزاق > و العراكف و" الياك كف و حلفت الأسؤال: و الأنفس و"الأعزاضى و الدول» يمنا من شن م 
المصائب و المناقص و المضار الدنيويّه من الأمراض و الأسقام و الآلام و الأوجاعء و الفقر و الفاقه. و الآفات و العاهات على 


التفين »و المالدو العرضة ووو ميسن ع انورو كر للق تت قحف اليا الكل اي هع عالدنا 


ااا لال مر 


وو وإ الطابكة وخ اتصيية فللا كفيت أندي> م وَ يَعْهُوا عَنْ كثير 0 حيث لم يستثن من عمومها إِلّا مصائب الأولياءء 


فانّها لمزيد الأجر من غير ذنب. 


و من الروايات ما فى الوسائل «؟» و الصافى «4).؛ عن الكافى (2)» عن 


.15 :١7 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ )١( 
النساء: 4ل.‎ )7( 

."٠0 الشورى:‎ )©( 

(©) الوسائل 10: ١99‏ ب 22800. 

(0) تفسير الصافى :١‏ ا/ا6. 

(©) الكافى ؟: 50 ح ع 
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الصادق عليه الّرلام فى تفسير هذه الآيه من انه اليس من التواء عرقء و لا نكبه حجر, و لا عثره قدم, و لا خحدش عودء (و لا 


صداعء و لا مرض) ١١‏ إِلَّا بذنبء و ما يعفو الله أكثر مما يعيجل عقوبته. 


و ما فى الوسائل 07١‏ أيضا عن الصادق عليه السلام: «ما يأمن الّذين ينظرون فى أدبار 


النساء أن ينظر بذلكك فى نسائهم)» و قوله عليه السّرلام أيفياة زا ما كدي الذين تظرون :فى أديان الساء أنزيكلنا مدلكف فين 


نسائهم) 0 
وفى الحديث القدسى: (يا بن آدم كن كيف شئت كما تدين تدان) (6). 


وفى الصحيح: ان هذا المثال من كلام الح و الأصل فيه: «انَ امرأه كانت على عهد داود عليه السّلام يأتيها رجل يستكرهها 
على نفسهاء فألقى الله تعالى فى قلبها فقالت: لا تأتينى مرّه إِلَا و عند أهلكث من يأتيهم؛ فذهب إلى أهله فوجد عندها رجلا فأتى 
به إلى داود عليه السّلام فقال: وجدت هذا الرجل عند أهلى» فأوحى الله عرّ و جل إلى داود عليه السّلام: قل له: كما تدين تدان» 
«ه)» إلى غير ذلكك. 


و أناافع المفيان الروك الناهه! عند فض انا إلى "ذلكق كله لديم من سكي فيزة أر كوف الا مدلا زلا مالكلل 
فسقء و لا ظلم» ولا جورء ولا فجور. ولا زور ولا كفرء ولا ارتداد» ولا ظلام؛ ولا حرام؛ من البدء إلى الختام, إِلَا و منشؤه و 
مصدره و سببه و مورثه» حبٌ الشهوات من المال و الجاه 


)١(‏ ليس فى الكافى. 

.)٠3١8( ب‎ 199 :7١ الوسائل‎ )0( 

(5) الوسائل ٠٠١ :7١‏ الباب المتقدّم. 

(؟) الكافى ؟: 14 ح ©, بحار الأنوار /: 10/8 ح 18. 

(0) الفقيه ©: 237١‏ عنه بحار الأنوار 5١ :١‏ ح 58. 
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والركاسه:و الساءةى الدين :و القناطير المقنطزه مق الذهيهو القضية و تتحورها: 


1 
إن أَوّل ما عصى الله فيه» استكبار ابليس على آدمء و امتناعه من السجده له. و منشؤه الحسد و حبّ الجاه 


و الرئاسه. ثم قتل قابيل هابيل» و منشؤه كذلكك الحسد و حبٌ الجاه و الرئاسه. ثم تشريد أخاه هبه الله فإنّ أخاه هبه اللّه لما دفن 
أباه آدم أتاه قابيل فقال له: اَى رأيت أبى آدم خضّك من العلم بما لم اخصّ بهء و هو العلم الى دعا به أخوكك هابيل» فتقتل 
قربانه فانّكك إن أظهرت من العلم الذى اختضّكك به أبوك أقتلكك كما قتلت أخاك هابيل» فلبث هبه اللّه و العقب منه مستخفّين 
بما عندهم من الايمان و العلم» و الاسم الاكبرء و ميراث العلم؛ و آثار العلم النبؤه حتى بعث نوح عليه السّلام. 


و كذلكك مافعل إخوه يوسف به. و ما فعلت امرأه العزيز به» و به يحيى ما صنع. و ما فعل نمرود» و شدّاد و فرعون و هامان و 
قارون و بلعم» حيث كذبوا الرسل» و أسروهمء و حسبوهم, و أحرقوهم, و قاتلوهم» و جادلوهم, و خاربوهم, و شرّدوهم, فغرقوا 
و صعقواء و خسفوا و مسخوا بذلك. 


كذلكك فذا جد بن ملجم 0١١‏ عشق امرأه يقال لها: رباب» فعقر لها ناقه صالحء كما عشق ابنه عبد الرحمن بن ملجم قطامء و قتل 
لها أمير المؤمنين عليه الّ.لام» و ما فعلت قريش و المنافقين بالنبئ و آله» من تكذيبهم و إيذائهم و تشريدهم و مقاتلتهم و 


و كذلكك خروج الضفير «7) على يوشع عليه الشلام وصى زوجها موسى» كخروج 


() التاق لابج اشير اخرت دي 


(1) كذا فى الأصلء و فى المصدر: صفراء بنت شعيب» و هى زوجه موسى» حيث خرجت على وصيه يوشع بن نون كما خرجت 
عائشه على وصيّ رسول الله صلى الله عليه و آله الإمام 


على عليه السّلام. 

انظر: كمال الدين: 77. 
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الحميراء على أمير المؤمنين عليه السّلام» حيث جيّشت الجيوش عليه» و قتلت من المعسكرين ثمانين ألف مسلم و ما ندمت. 


ومنها حدثت فتنه صفَين و الخوارجء و دوله بنى أميّه و بنى مروان» و سائر دول الجائرين إلى قيام القائم» كل ذلكك ليس إِلَا 
بواسطه الحسد و حب الدنيا و الجاه و الرئاسه و المال و الراحه و الشهوات. 


و من اسوإ عواقب حب الدنيا و أخزى خواتمه السوء التى هى شرٌ من عقوباته أنّهِ إذا لم يتمكن الشيطان من أن يغلب المحيين 
للدنيا و يخدعهم فى شىء من أيّام عمرهم, ترقّب بهم الفرص و الخدع إلى حين الممات» فإذا ضعفت القوى و غلب عليهم 
سكرات الموتء اغتنم الفرصه؛ و زيّن لكل ما هو محبوبه» من الصححه و الراحه» و الجاه و الرئاسه. و النساء و البنين و القناطير 
المقنطره من الذهب و الفضّه و الخيل المسوّمه بأحسن صوره. و أكمل زينه» أت شهوه؛ و أخفى خدعه؛ و ألطف صحبه. و قال 
ان انلق" اعطكفه كلما هن كييك المررة قن نز كههن المتكه رز الراية و الهادى الراتاصيهة ار المال بو التعوة: أ الت و 
الحفده: أو القناطير المقنطره من الذهب و الفضّهء فبعد له بهذا التسويد و التزيين عن الأيماث إلى الكفرء أو يشغله بمحويه 
المزيّن فى نظره إلى أن يخرج من الدنيا مشتغلا بمجامعته و ملامسته 0١١‏ فخرٌ هنالكك الدنيويّون» ذلكك هو الخسران المبين. 


وفى روضه الكافى: عن زراره قلت له قوله تعالى: 


)فى الهاكن وسلانه 
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فبما أَعْوَيْتَنِى أَفَعْدَنَ لَهُمْ صواطك المُسْتَقِيمَ ثم لا تِينَهُمْ .. 0١١‏ الايه. 


قال: قال أبو جعفر 


عليه السَلام: اتاؤرازة الماغيق لكك :و لأسحاككه و انا الاأخروة فقد فرغ منهم) .07١‏ 


و فى الخبر: انّه يجى ء الشيطان حال النزع فيجلس عند يسار الانسان فيقول له: اتركك هذا الدين و قل بإلهين اثنين تنجو من هذه 
الشدّهء و يجى ء أيضا عند رأسه بقدح من ماء الجمد فيحرّك له فيقول الانسان: اسقنىء و لا يدرى أنّه شيطان, فيقول: قل لا 
صانع للعالم حتى اسقيكك, فإن لم يجبه جاء إلى موضع قدميه» فيحرّك القدح. فيقول الانسان: اسقنى, فيقول: كذّب الرسل حتى 
أعطيكك. 


فمن أحبّ الدنيا و زينتها و راحتها أدركته الشقاوه» و أجاب إلى ذلككء و خرج من الدنيا كافراء و من أبغض الدنيا و راحتها و 
زينتها أدركته السعاده؛ و رد كلامه؛ و التفت أمامه. 


كبا حكن فق" أبن 3 كزيا الزائن لعا تفكرته الوقاه آثاه مديقه دو هوف سكرزات :الموكه فلفنة العديا دف و الأنامه فافض 
خفه ففة عينيه و قال: هل قلتم لى شيئا؟ قال: نعم» عرضنا عليكك الشهاده ثلاثا فأعرضت فى المرّتين» و قلت فى الثالثه: لا أقول. 


قال: أتانى ابليس بقدح من الماء فقال: أ تحتاج إلى الماء؟ 


.١ 1-١8 الأعراف:‎ )١( 
و 28: 48 ح عن المحاسن.‎ 1١8 ح 11 عنه بحار الأنوار 2#: 87؟ ح‎ ١0 :8 الكافى‎ )( 
59 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


0 
فقال: قل عيسى ابن الله» فأعرضت عنه, ثم أتانى من قبل رجلى فقال لى كذلك. و فى الثالثه قال: قل لا إله» فقلت: لا أقول» 


فضرب القدح على الأرض و ولَى هارباء فأنا 


رددت على إبليس لا عليكم؛ فأشهد أن لا إله إلَا الله و أنْ محمدا رسول الله صلّى الله عليه و آله و ان علا ولى اللّه. 
وكا سك عق بعضن:الزافلية لتنا سفب كه الوقاد كلما كمه أمننافاقه الشولةه أعرفي» فلقا أفاق فى الغف أغادؤه الأصدقاء و 
سألوه عن وجه إغراضة غنها لقنوه فى الأمس. 


قال: كنت كدر الببكه للدتاتي القنفرع قلها لتشموق الشهافه آنا "ابلس ترظق هعلرء من اللتاتر الصيقر و قال لى #اعرضن عنها 
أعطيكك إثاهاء فأشغلى يختها عا لسموثى من الشهادة. 


مجموعه مقالاات» ص: ملاوع 
-1١١‏ تشريع الخيره و التكلان 
اشاره 
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مقدّمه التحقيق 
اشاره 
ا : " 
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على أشرف الأنبياء محمدء و على آله الطئبين الطاهرين. 


ويعدة لقد أراة ابعضى أن يعي الاسعخاره شكلة من أشكال البدعة و الفسلاله فى الرقت الى ترسخ الاعتقاد بالاستخاره عند 
الكثيرين» من ذوى السرائر الصافيه» و أضحت الاستخاره عندهم أحد العبادات التى تقرّبهم من الله سبحانه و تعالى. فحين ما 
تلتبس الامور على العبد و يحتار فيها فهو يستخير ربّه» فيجرى له تعالى الخيره» فعند ذلكك يقدم العبد على ذلك العمل مطمئن 
القلب. 


و نظرا لأهمّيه الاستخاره فقد صنّف فيها علماؤنا الأعلام كتيا و رسائل ستقلهة ومن أولتك الأجلد+الساش عاشي التفسره 
و السيّد ابن طاوس. و العلدامه المجلسىء و السيّد عبد الآه شبر» و الشيخ سليمان الماحوزى البحرانى» و الميرزا الكلباسى 
الاصفهانى» و الشيخ محمد بن الفيض الكاشانى» و أحمد بن سليمان البصرىء و غيرهم. 


إضافه إلى ما كتبه العلامه المجاهد السيّد عبد الحسين اللارى قدِّس سرّه فى كتابه الماثل بين يديكك- عزيزى القارئ. 
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عملنا فى الكتاب 


اعتمدنا فى تحقيق هذا الكتاب على طبعتين له. و هما: 


-١‏ الطبعه الحجريّه 22١١‏ و المطبوعه فى مطبعه المحّدى ب «شيراز) سنه ١7١١/‏ ه. 
» و قد حصلنا على هذه النسخه من مكتبه المرحوم الشيخ حسن نخبه الفقهائى العامره فى مدينه «لار). 
, 
"- الطبعه الحروفيه» و هى بتحقيق و نشر مؤسّسه الإمام المهدىّ عتجل الله تعالى فرجه الشريف ب «قم» سنه ٠0151١‏ و المطبوعه 
فى مقدّمه كتاب «الاستخاره» لأبى المعالى الكلباسى الأصفهانيئ» المولود سنه /213751 و المتوفى سنه 1710 ه. 


و أمّا عملنا فكان على النحو التالى: 


-١‏ طابقنا هاتين الطبعتين فيما بينهماء و نظرا لوجود اختلافات بينهما فقد لفقنا 


بين نصضَيهما للخروج بنصٌ دقيق متقن قدر الوسع و الامكان. 

-١‏ طابقنا الآيات القرآنيه الشريفه مع القرآن الكريم و أثبتناها كما هى فى القرآن. 

- أرجعنا الأحاديث الوارده إلى المصادر الحديثيه المعتبره» و بعد مطابقتها مع المصادر أثبتنا نضًا متقنا قدر الوسع. 
دما افشناد سن النضافن حطاء وى[ ]و أخركا لكف فى عله 

و أخيرا: نتقدّم بخالص الشكر و التقدير إلى الفاضل فارس حسّون كريم الذى قام بتحقيق هذه الرساله الجليله. 


وأآكس ذعوانا أن الحيت الوك الدالحية الله الله للموكهن 
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[مقدمه المؤلف] 
ا 
بسم الله الرّحمن الرّحيم الحمد لله الحنان المنّانء المفتتح علينا أبوابا من الخير و الإحسانء بتشريع الخيره و القرعه و التكلان» و 


جعلها بمنزله الوحى للحيران» فى كشف الغيوب عن قبل الرزحمن. 


و بعدء فيقول العبد المتحثر فى البلدان» و المتبغد عن الأهل و الأوطانء المبتلى بنوائب الزمان و طوارق الحدثانء و افتراق الأحبه 
و الاخوانء عبد الحسين الموسوى التسترى: إِنّهِ قد اختلفت الآراء فى أصل شرعيّه الخيره و القرعه و كيفتته تشريعها و كميتها على 
وجوه. بل أقوال؛ فعن بعض العامّه إنكار شرعيتها مطلقا و انها كالقمار و المقامرهء ثم القائلين بشرعبيتها كالخاصّه اختلفوا فى 
كيفييه الشرعته و كته على وجوه بل أقوال: 


-١‏ فمنها: ما عن ابن إدريس ١١‏ و المحقّق 07١‏ على ما حكى فى الذخيره «*) من الاقتصار على شرعيبه أصل الاستخاره و صلاتها 
دون الاستخاره بالرقاع و القرعه و السبحه و الحصى و ما يؤدّى إليه القلب و المشاوره؛ و أوّل ما يرى من المصحف بناء منهما 
على استناد ذلكك كله إلى ما يقصر عن الحتجيه من أخبار 


33 السائرة الام 


() المعتبر 


كن 

() الذخيره: (ع”. 
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الشذوذ و الآحاد. 


؟- .لها ما "كنت أزعمة سابقا مخ شرعيه أصل الاستخاره و العمل بمؤدّاها فى ضمن جميع الكيفتتات المأثوره المذكوره على 
وجه التعبد دون شى ء من مراتب الطريقيّه و لا أحكامها. 


*- و منها: ما احتمله بعض فضلاء العصر من شرعته أصل الاستخاره و العمل بمؤدّاها على وجه العمل بالأصول العملئه لمصلحه 
رفع الحيره و نحوهاء بمعنى أنّها أماره و طريق تعتّردىء تعدّ.دنا الشارع بترتيب أحكام الطرق الواقعتيه على مؤدّاها تعبدا و إن لم 


تكن طريقا. 


- و منها: ما لعلّه المشهور و المنصور من طريقتّتها واقعا كطريقيه البئنه و اليد و السوق و نحوهاء لا مجرّد التعتّد بترتيب أحكام 
الطريقتته عليها. 


ه- و منها: ما ترقّى بعض الأصحاب من الالتزام باستحاله تخلّف مؤدّاها عن الواقع, و دوام مطابقته و إيصاله إليه. 

*- و منها: الترقّى إلى تعميم شرعتها لغير مورد التحر أيضا من موارد وجوه المرجحات لأحد الطرفين. 

/- و منها: الترقى إلى تعميم شرعيتها بغير الكيفتتات الخاضّه المأثوره أيضاء كما جرت عليها سيره أكثر العوام. 

8- و منها: ما عن بعضهم من الترقى إلى وجوب العمل بعد الاستخاره بمؤدّى الخيره. 

و قبل الخوض فى تحقيق الحقٌ منها ينبغى تشخيص معنى الخيره و القرعه؛ و بيان النسبه و الفرق بينهماء فنقول: 

أما معنى الخيره- بالكسر فالشكون- فى اللغه: فكالاستخاره و الاختيار 

مجموعه مقالات: صضص: ووء 

وهو مطلق طلب الخير؛ و يقال: اسم لما يتخيّر كالطيره لما يتطبر. 

و فى الاصطلاح: هو خصوص طلب الخير بالخصوصيّات المأثوره من شخص خاصٌء و مورد خاصٌء و كيفيه خاضًه. 


و أمَا القرعه فى اللغه- فمن القرع هو الضرب و الطرق-: اسم لما يقرع فى مرّه كاللقمه لما يلقم 


فى مرّهء و الجرعه لما يتجرّع فى مرّه. و فى اصطلاح الشرع: 
اسم لما يقرع بالخصوصيّات المأثوره من شخص خاصٌء و مورد خاصٌء و كيفيته خاصّه. 


و أما الدسبه و الفرق بين القرعه و الخيره: فبحسب المفهوم اللغوىٌ بينهما تباين كلىّء و بحسب المفهوم الشرعيّ بينهما عموم من 
وجه. يجتمعان فى المساهمه بالخصوصيّات المأثوره لتشخيص بعض المنافع و المضارٌء كما ورد به بعض روايات الباب. 


و يفترق مفهوم الخيره عن القرعه فى مفهوم صلاه الاستخاره المأثوره مجرّده عن الأخذ بشى ء؛ كما ورد به أيضا بعض روايات 
اليباب. 


و يفترق مفهوم القرعه عن الخيره فى مفهوم المساهمه على تشخيص بعض الحقوق الجزئيه بالخصوصيّات المأثوره مجرّده عن 
طلب الخير» كما هو مورد بعض نصوص الباب أيضا. 


و أمًا بحسب المصداق الشرعيّ و المورد الخارجيّ فمقتضى عموم قوله عليه السّلام: 


«القرعه لكل أمر مشكل» )١«‏ و عموم قوله عليه السّ.لام: «ما حار من استخار» «؟» هو تساويهما فى المصداق و الموارد الخارجيه 
ولكن مقتضى وهن العمومين. و الاقتصار على 


)١(‏ انظر: فتح الأبواب: 0777 روى فيه بلفظ: كل مجهول ففيه القرعه. 
(0) أمالى الطوسى: 18 ح .57١‏ 


مجموعه مقاللات» ص: 6٠١‏ 


مواردهما المجوزه عمل الأمخات »هو العتصناض الخيره بموارد الجهل بالمنافع و المضارٌ الدنيويّه. لآ الجهل بالحكم, ولا 
بالموضوع, واختصاص القرعه ببعض موارد الجهل بالمنافع و المضارٌء و ببعض موارد الجهل بالحقوق الجزئيه و الموضوعات 
مومه اف دوا لفكي ار ناكو قو المشسطة نف االترجع قرعا دا الاجديون لمق على بغر داه كم 
الأصحات. 


و إذ قد وقفت على هذه المقدّمه فلنرجع إلى ما كنا فيه من تحقيق الحقّ فى المسأله فنقول: لا يخفى أنْ نفى شرعيه الخيره و 


القرعه رأسا إفراط من بعض 


العامّه» كذلك الالتزام ببعض مراتبها المذكوره تفريط من أصحابنا المتأخَرين؛ و خير الأمور أوسطها. 
و تفصيل هذا الاجمال هو أن يقال: 


مرا شرعيه الخيره و القرغه و العمل بمؤدّاهما فهو و إن أنكرها العاممه قياسا على القمار و المقامره إِنا أنّه لا خلاف و لا إشكال 
نرق" الخاطتة تشاءو لا فترع:فن ذوتها فى "الحيلة فى مقانل النيلت الكلى. 


و يدل عليه- ما عدا العقل المستقلّ- كل واحد من سائر الأدله الثلاثه الباقيه: 


3 ع و 5 0 ماه و 7 لا نل 
أمَا من الكتاب: فيكفى فى شرعبه أصل الاستخاره عموم قوله تعالى ادْعُونَى أحكدتة لكف :3 كل ل يكزا بكو ارئى لو لا تجار كع 
زفق 


لا 3 9 
و عموم قوله تعالى وَ عَلى الله فليتَوكل الْمَتَوَكلونَ 07. 


0 سوره غافر:‎ )١( 
زف سوره الفرقان: /الا.‎ 


(*) سوره إبراهيم: .١١‏ 


مجموعه مقالات» ص: 0١٠١‏ 

- ار َو و 

وَعَلى الله فتَوَكلوا إِنْ كنْتم مُوْمِنِينَ .0١١‏ 

لا إن و 

إن الله يحت الْمْتَ وَكلِينَ .)7١‏ 

لاد ا 
وَ مَنْ يَتََكلْ عَلَى الله فهو ححشة إِنَّ اهلع أمره قَدْ جَعَلَ الله يكل شَئْ ءِ كَذْرا ”8. 
لما : 

وعموم قوله تعالى فى مؤمن آل فرعون وَ أَقَوّض أثرى إِلَى الله إِنَّ الله بَصِيرٌ بالْليادٍ ©». 
3-4 ل 

نظرا إلى ما تقدّم من كون أصل الاستخاره نوعا من الدعاء و التوكل و التفويض إلى الله تعالى و حسن الظنّ به. 


ع ع 03 2 لا 
و يكفى فى شرعيّه العمل و الأخذ بمؤداها من الكتاب أيضا قوله تعالى- فى بيان أحوال يونس عليه الت.لام- فَلطَاهَمَ فكانّ مِنّ 


الْمْدْحَضينَ «). 


1 لا 0 7 علارى َو ا 
و قوله تعالى وما كنْتّ لدَّيْهِمْ إذ يُلقونَ أقَلامَهُمْ أَيْهُمْ يتكفل مَرْيَم «2. 


و أمَا من السنّه: فيكفى فى شرعبه أصل الاستخاره عموم مثل قوله عليه السّلام: «من اعطى ثلاثه لم يحرم ثلاثه: من أعطى الدعاء 
أعطى الاجابه» و من أعطى الشكر أعطى الزياده» و من اعطى التوكل اعطى الكفايه» 07. 


خصوص ما رواه الكلينى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه الشلام: «صلّ ركعتين 


.37 سوره المائده:‎ )١( 

(0) سوره آل عمران: 109. 

(*) سوره الطلاق: ”". 

(©) سوره غافر: 55. 

(فاسورة العاماف 34 

(9) سوره آل عمران: ع8. 

(0) المحاسن: ١/١‏ ح »١‏ الخصال: ٠١١‏ ح 28. 


مجموعه مقاللات» ص: 6٠7"‏ 


0 0 0 0 
و استخر الله تعالى» فو الله ما استخار الله مسلم إلا خار الله له البتّم .0١١‏ 


وفى شرعته العمل و الأخذ بمؤدّاها ما رواه الصدوق فى الفقيه» عن حماد بن عيسى» عمّن أخبره. عن حريزء عن أبى جعفر عليه 

5 7 س 0 0 6 6 
التدلام قال: «أوّل من سوهم عليه مريم بنت عمرانء و هو قوله عرّ و جل وَأهَا كنْتَ لَدَيْهمْ إِذْ يُلَقُونَ أتلامهُغ أَيّهُم يَكفُلُ مَْيَم و 
السهام سنّه. 


ثم استهموا فى يونس عليه السّ.لام لما ركب مع القوم فوقفت السفينه فى اللتجه» فاستهموا فوقع الهم على يونس عليه السّ.لام 
ثلاث مرّات» فمضى يونس إلى صدر السفينه فإذا الحوت فاتح فاه فرمى نفسه. 

0 0 
ثم كان عند عبد المطلب تسعه بنين» فنذر فى العاشر إن رزقه الله غلاما أن يذبحه فلما ولد عبد الله لم يكن يقدر أن يذبحه و 
رسول الله فى صلبه؛ فجاء بعشر من الإبل فساهم عليها و على عبد اللّهه فلم يزل يزيد الإبل و يساهم حتى بلغت الإبل مائه 
فخرجت السهام على الإبل ثلاث مرّات. 


فقال: الآن علمت أن ربّى قد رضىء. فنحرها) .)"2١‏ 
ا : 
و مافى الوسائل: عن أبى عبد الله عليه السّلام» قال: «قلت له: ربّما أردت الأمر يفرق منْى فريقان: أحدهما يأمرنى, و الآخر 


ينهانى. 


قال: فقال: إذا كنت كذلكك فصل ركعتين و استخر الله مائه مرّه و مرّهء ثم انظر أحزم الأمرين لكك فافعله, فإنّ الخيره فيه 


إن شاء الله و لتككن استخارتكك فى عافيه فإنّه ربّما ختير للرجل فى قطع يده. و موت ولده. و ذهاب ماله) 79. 


.١ ح‎ 7٠١ ح ١ء الوسائل: ه/‎ 51١ / الكافى:‎ )١( 
.١1؟ ح 2148 الوسائل: 189/18 ح‎ ١52 (؟) من لا يحضره الفقيه: */ 9 ح 088" الخصال:‎ 
الكافى: "/ 5/7 ح / تهذيب الأحكام: */ 181 ح 3 الوسائل:‎ »1801١ المحاسن: ؟/ 87 ح‎ )( 
.58 ح‎ 70/2 /9١ ح ع بحار الأنوار:‎ ٠١0 ه/‎ 
607 مجموعه مقاللات. ص:‎ 

3-4 ل 
و قوله عليه الشلام فى خبر آخر: «فصل ركعتين» و استخر الله مائه مرّهء ثم انظر أىّ شىء يقع فى قلبكك فاعمل بها .)١١‏ 
و قوله عليه السّلام: «ما ابالى إذا استخرت إلى أىٌّ جنبئ وقعت» .١١‏ 
و قوله عليه السلام: فى خبر آخر: «ثم انظر ما يلهمكك تفعله فهو الّذى أشار عليكك به) 370. 

0 


و قوله عليه السلام فى خبر آخر: «ثتم يشاور فيه» فإنّه إذا بدأ بالله أجرى له الخيره على لسان من يشاء من الخلق» «©". 


و قوله عليه السِّ.لام بعد الاستخاره: «انظر إذا قمت إلى الصلاه فإنّ الشيطان أبعد ما يكون من الانسان إذا قام إلى الصلاه» أىّ شى 
ء يقع فى قلبكك فخذ به و افتح المصحفء فانظر إلى أوَّل ما ترى فيه فخذ به إِنَّ شاء اللّها «2. 

و قوله عليه السّدلام فى ذات الرقاع: «فإن كان على ظهرها «افعل» فافعل و امض لما أردت فَإنّه يكون لكك فيه إذا فعلته الخيره إن 
شاء الله و إن كان فيها دلا تفعل» فاتاكك أن تفعله أو تخالف. فإنّكك إن خالفت لقيت عنتاء و إن تتم لم يكن لكك فيه الخيره» 
«2»» الحديث. 


إلى غير ذلكك من الأخبار المبّبه فى 


الوسائل و غيرها الآمره بالعمل و الأخذ بعد الاستخاره و صلاتها بما يقع فى القلب. أو المشاوره» أو المصحف. أو 


)١(‏ الكافى: / 5/١‏ ح ع تهذيب الأحكام: "7 ١1ح ٠١‏ الوسائل: / 7١0‏ ح ع. 
(5) فتح الأبواب: 12٠‏ الوسائل: 7١1/8‏ ح ,٠١‏ بحار الأنوار: 775/4١‏ ح 8. 

(") أمالى الطوسى: 770 ح 2500 الوسائل: 7١7/8‏ ح ". 

(©) المحاسن: ؟/ ١ع‏ ح 1842, معانى الأخبار: ١8‏ ح ١‏ الوسائل: 8/ ١7ح‏ ؟. 
(0) تهذيب الأحكام: */ ١٠ح‏ ع الوسائل: 8/ 7١12‏ ح .١‏ 

(©) فتح الأبواب: «12. 

مجموعه مقاللات» ص: 0٠5‏ 

الرقاع» أو السبحه أو الحصىء أو المساهمه و القرعه على الوجه المأثور. 


و أمَا من الاجماع: فيكفى ما استقرٌ عليه قول الامامته و فعلهم على شرعيّه الاستخاره. و العمل بمؤدّاها على وجه يكون ذلكك من 
شعائرهم الكاشفه عن رأى رئيسهم و تقريره إِيَاهم قطعا. 


وأمّا اقتصار ابن إدريس و , بعض من تبعه على شرعيه أصل الا ستخاره و صلاتها دون شرعيه الأخذ بمؤدّى القرعه و الرقاع و 
السبحه و غيرها ممما ذكر فمبنئ على شبهه زعمه استناد ما عدا صلاه الاستخاره إلى أخبار الآحادء و على شبهه عدم حتجيه أخبار 
الآتحاد و كلا مقدّمتيه شبهتان ممنوعتان: أننا الأولى فبما سبقء و أمنا الثانيه فبما تقرّر فى محله. 


هذا كله فى كوك شرعية الاستخاره و القرعه و شرعية العمل بمؤذاهما. 


و أمّا طريقيّه مؤدّاها فتفصيل الكلادم فيه هو أن الشى ء المشروع و المعتبر إمَّا أن يعتبر تعتدّ.دا صرفا و إن كان فى نفسه طريقا 
كاعتبار الاستصحاب على وجه. و إِمّا أن يعتبر طريقا صرفا و إن لم يكن طريقا فى نفسه. و إِمّا أن يعتبر طريقا تعتبديا 


كالأصول العباته: 


و إذ قد عرفت ذلك فاعلم أن مؤدّى الاستخاره و القرعه و إن لم يكن طريقا فى نفسه بالبداهه الأَوَليِهِ و الضروره العيانيه» و لا 
دلاله أيضا فى مجرّد الأوامر الآمره بالعمل» و الأخذ به على طريقيّته التعدّديّه فضلا عن طريقيّته الواقعيّه إلا أنّ تعليلات العمل و 
الأخذ بمؤدّى الاستخاره بقوله عليه الت لام: «فإنٌ الخيره فيه 201١‏ و بقوله: «فهو الى أشار عليكك به) 01١‏ و بقوله: «فإنّه يكون 
لكك فيه إذا فعلته 


.007 تقدّم فى ص:‎ )١( 
تقدّم فى ص: 07ه.‎ )'( 
6٠6 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


الخيره» »١١‏ ظاهره فى طريقيْه الاستخاره و الموصليّه إلى المنافع و المقاصد المقصود انكشافهاء خصوصا تعليلات العمل و الأخذ 
بمؤدّى القرعه «بأنّه يخرج سهم المحقٌ)» )3١‏ و ١«بأنّ‏ من خرج سهمه بالقرعه فهو المحقٌ» «*”) كالصريح فى الطريقيّه و الموصلئه 
إلى الواقع. 


فإن قلت: إِنْ مؤدّى الاستخاره و القرعه إذا لم يكن طريقا فى نفسه. فكيف يمكن أن يجعله الشارع طريقا بالجعل! أ ليس ذلكك 
من قبيل قلب الماهيه المحال» و جعل النار ماء» و الماء نارا؟. 


قلت: هذا ليس من قبيل ما ذكر من قلب الماهيه المحال؛ و جعل النار ماء و بالعكسء بل هو من قبيل تبديل الخواصٌ و الآثار 
أعنى: من قبيل جعل آثار النار و خواصّه فى الماء و بالعكسء و هو أمر ممكن, بل واقع كثيرا من القادر المطلق تعالى فى جعله 
النار نورا على إبراهيم. 


كان قلتتاسا سلمنا إمكان جعل آثار ذات الطريق من الموصايه و الايصال فى غير ذى الطريق من القادر المطلق تعالى إلا أنه 
بملاحظه كونه من خوارق العادات نادر جدّاء بل معدوم النظير فى خصوص الأمارات المعتبره طريقا إلى الواقع شرعا. 


قلت: ندور 


طريقيه الاستخاره و القرعه فى الكشف و الايصال إلى الواقع إِنْما هو مع قطع النظر عن أسبابه و مقتضياته المحضّله له. 


و أما بالنظر إلى أسبابه و مقتضياته المحصّله من مثل الأدعيه المأثوره له من 


)00 تقدّم فى ص: 607. 

(0) تهذيب الأحكام: 2/ 74 ح 18 الوسائل: 188/18 ح 6. و سيأتى مفضّلا. 
(9) الكافى: 7/ ”5٠‏ ح 5 الوسائل: 18/ 18 ح 8, 

مجموعه مقاللات» ص: 66 


الفباذه و نظلت التو" اللامقينا زه لأست اد سنتف التر كا و الأععاتدعليده واكفويهى الأمو اله وتحبلن الخلق ايفافاذ عرولا 
عجب. و لا ندور فى طريقيِه الاستخاره و القرعه بتلك الضمائم و الأسباب المنضمّه إليه الملزمه لتنجيز مواعيده تعالى؛ سما بعد 
تصريحه تعالى بطريقتئته كما عرفته من أدلتها المتقدمه من الكتاب و السنّه. 


فاق قلت لو كات الخررد و الفرعة من الطرق الراففة ل التيقه الصترقة فنا وج ما تزاء فى موقي الخيره ز الترعة يه السخط و 
التخلف و عدم الايصال إلى الواقع فى كثير من الأحيان و الموارد؟. 


قلت: دفع هذه الشبهه أوَلا بالنتقص بجميع الأمارات و الطرق الواقعتّه حيث لم يكن منها طريق و أماره إلا و له مادّه تخلف عن 
الواقع أحيانا حتى الطرق المنجعله كالعلم و التواتر. 


و ثانيا: بالحل بن ما يتّفق من تخلّف الطريق و الأماره عن الايصال إلى الواقع بعد ثبوت الطريقتِه له فلا بد من حمله على الندور 
و الشذوذ الغير المنافى لطريقتته الطريق و أماريّته المنوطه بواسطه الجعل بغلبه الوصول و الايصال. أو حمله على حصول مانع أو 
انتفاء شرط من شروطه المأثوره من توه القلب و الصلاه و الدعاء و التوكل و التفويض و حسن 


الظنّ باللّه تعالى» كما يرشد إليه ما عن التهذيب صحيحا عن جميلء قال: «قال الطيار لزراره: ما تقول فى المساهمه أ ليس حمًا؟ 
فقال زراره: بل هى حقٌ. 

فقال الطتار: أ ليس قد ورد أنه يخرج سهم المحقٌ؟ 

قال: بلى. 

مجموعه مقالات» ص: 0٠017‏ 

قال: فتعال حتى أَدّعى أنا و أنت شيئاء ثم نساهم عليه» و ننظر هكذا هو؟ 


1 
فقال زراره: إِنّما جاء الحديث بِأنّهِ ليس من قوم فوّضوا أمرهم إلى الله ثم اقترعوا إلا خرج سهم المحقّى فأمَا على التجارب فلم 


يوضع على التجارب. 

فقال الطيار: أ رأيت إن كانا جميعا مدّعيين ادّعيا ما ليس لهما من أين يخرج سهم أحدهما؟ 

فقال زراره: إذا كان كذلك جعل معه سهم مبيح» فإن كانا ادّعيا ما ليس لهما خرج سهم المبيح» .)١١‏ 
فتلخص مما ذكرنا ثبوت طريقيّه مؤدّى الاستخاره و القرعه فى الجمله. 


راتحا لتر لوايل واد 121 لالض اعلا ريع زر تار لالسلا اي ركو قير شاد 
الجن ١‏ شدي واه د اكرول تعالى» و كما أن نصح المستشير و إرشاد المسترشد واجب على 
العاني» قعل الله نالا رلوقة القطعته. و بأنه كما أَنْ بعث الرسل و إنزال الكتب واخب على الله عقلا بقاعده اللطف. كذللكك 
الورشاد إلى المصلحه واجب عليه بتلكك القاعده. و بأنّه كما أن إرشاد الناس إلى المصالح الديتيه الراجعه إلى المعاد واجب على 
الله كنصب الرسل و إنزال الكتب» كذلكك إرشادهم إلى المصالح و المفاسيد الدنيوّه الراجعه إلى المعاش واجب عليه و بأنّ 
تخلّف الاستخاره عن تلكك المصلحه الواقعتّه يستلزم الاغراء المحال على الله تعالى بعد فرض الأمر بها و تفويت المصلحه عن 
العبد. 


إلى غير ذلك 


ممًا يقصر دلالته عن إثبات مدّعاه جذّاء كما لا يخفى. 


.200 تقدّم فى ص:‎ )١( 
6٠0/ مجموعه مقاللات» ص:‎ 


و تفصيل ذلكك أن استفاده استحاله تخلف مؤدّاها عن الواقع إِمَا أن يستفاد من نفس مؤدّى الاستخاره و القرعه. مع قطع النظر 
عن دليل اعتبارهما بالخصوص. و إما أن يستفاد من دليل اعتبارهما شرعا بالخصوص. و إما من دليل آخر خارجيّ كعموم قاعده 
اللطف و نحوه ممما تمشكك به المتوهّم. 


ما انتفاده ذلك من نفسهما فمن الندبهتات الأؤلته و الضرورتات الساقيه غدمها, 


وأمّا استفاده ذلكك من دليل اعتبارهما و تشريعهما فهو منحصر بالاستقراء فى الأدعيه المأثوره: أو الأوامر الآمره بالأخذ بمؤدّاها 
أو المواعيد الموعوده عليها على سبيل منع الخلوٌ. 

: :. . 
فأمّا الأدعيد المأ ثوره للخيره من مثل: «أستخير الله برحمته خيره فى عافيه الله اختر لى ما هو خير لى فى دينى و دنياى) 21١‏ و 


من مثل: «اللْهم رب السماوات السبع و ربٌ العرش العظيم, أنت اللّه لا إله إِلَا أنت؛ عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم؛ أنت 
تحكم بين عبادك فيما كانوا فيه يختلفون» فأسألك أن تخرج سهم المحقّ) «7" و نحو ذلككء فلا دلاله فيها على ما يريد من 
كون الاستخاره و القرعه من الأ-دعيه المأثوره لطلب الخيره فى مقام الحيره» كما هو معنى الخيره و الاستخاره لغه. و صريح 
مضامين أدعيتها المأثوره جميعا. 


و أمّا الأوامر الآسمره بالخيره و القرعه فى مقام الاشكال و الحيره فلا تزيد دلاله على الأوامر الآمره بالعمل بالأصول العمايه عند 
الشكك لمجرّد التعبد بسلوكها لا للإرشاد إلى ما فى سلوكها. 


.١ ح‎ 7١8/8 ح "ا الوسائل:‎ ©17٠١ / الكافى:‎ )١( 


(؟) الكافى: #/ 5/٠‏ ح ١ء‏ تهذيب الأحكام: "/ 174 ح ١ء‏ الوسائل: 0/ ٠١‏ 


.١ ح‎ 


مجموعه مقاللات. ص: 6١:9‏ 


0 0 
ونا المواعيد الموعوده عليها من مثل قوله عليه السَّلام: «ما استخار اللّه مسلم إِلَا خار الله له البنّه؛ .»1١‏ و قوله عليه السشلام: «ما من 


قوم فوّضوا أمرهم إلى الله عزّ و جل ثم قارعوا إلا خرج سهم المحوًّ» 1٠‏ فَإنّما هى فى المفاد و السياق كبائر المواعيد الموعوده 
على مطلق الدعاء من مثل قوله تعالى ادْعُونَى سمحت لَكمْ 1 و قوله عليه الترلام: امايق مقامة ذهو الله ]لا امتهيات لها 5 
المشكمه مايقل تالقان ددا كيه اج عه « و بمثل قوله عليه التّدلام: «من اغتاب مسلما لم يقبل الله 
تعالى صلاته و لا صيامه أربعين صباحاء و أن من أكل لقمه من حرام لم يستجب دعاؤه» «7 إلى غير ذلكك من المخضّ صات 
ا الل ل ل ل ل 
قد ورد أنه صلّى الله عليه و آله قد دعا الله تعالى فى ليله المعراج أن يرفع الخلاف عن أمّته فلم يجبه تعالى بعد ما أجابه فى 
دعوات كثيره؛ التى منها «أن لا يسلّط على أمّته من سوى أنفسهم ظالم» و أن موسى عليه الّ.لام قال فى مناجاته: «أسألكك يا 
رب أن لا يقال في ما ليس فيّ. فقال: يا موسىء ما فعلت هذا لنفسى فكيف لكك)؟! على ما فى الباب الثانى و الأربعين من إرشاد 
الديلمى 407 إلى غير ذلكك من الأدعيه و الأسئله التى لم تستجب لمثل الأنبياء مع عصمتهم و خلوّهم عا لم تخل منه من 


.207 تقدّم فى ص:‎ )١( 
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هذا كله مضافا إلى أن استجابه الدعاء كثيرا ما يتعمّبه الردّ و التبديل و المحو و الاثبات بالبداء و نحوهء كما يشهد به قوله تعالى 


و 


ا لا 0 .4 1 4 507 1 3 0 4 5 ع 
يَمْحُوا الله 2 يَسْاءٌ وَ يُنْبتَ 0١١‏ و قوله عليه السّ.لام: «اللهم إِنى أسألك أن تقضى و تقدّر من الآمر المحتوم فى الأمر الحكيم من 
القضاء الّذى لا يرد ولا يبدّل)» «37» الدعاء. 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقاللات» در يك جلدء» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول. ١51١‏ ه ق 
مجموعه مقاللات؛ ص: 0٠١‏ 


و مع ذلك كله كيف يستفاد من الأدعيه المأثوره فى الاستخاره و القرعه استحاله تخلّف مؤدّاها عن الاجابه المتوقفه على اجتماع 
ما لم يجتمع فينا من مقدّمات كثيره و الى منها: 


أولا: | ستجماع الداعى لشرائط الدعاء و مقتضيات الاجابه. 
و منها: ثانيا: استجماعه لفقد الموانع المانعه من استجابته مع عدم استجماعها حتى فى الأوحدئين منّا. 


و منها: ثالثا: مصادفه الدعاء لتعلق المشيّه بإجابته» و عدم منافاته للمصالح النوعيّه الكليّه الى هو الباعث لعدم استجابه بعض 
الأدعيه من مثل الأنبياء و الأولياء أحيانا مع استجماعهم الشرائط و فقد الموانع لا محاله. 


و منها: رابعا: عدم تعقّب الاجابه بعد تحمّقها برد و تبديل؛ و محو و تحويلء بواسطه تعقّب بداء و نحوه. 


هذا كله:مضافا إلى أنه سلما تجاوز الدعاء عن جميع فده الكقات:ويلوغه إلى ساح الاجابةر الققياء النان 


لا يرد و لا يبدّلء و وصوله إلى عرصه الاثبات و التنيجز الى لا يغير و لا يبدّلء و لكن مع ذلكك لا يكشف الدعاء عن بلوغ 


الداعى 


)00 سوره الرعد: لخرة 
(1) إقبال الأعمال: "80 بحار الأنوار: 98/ .١18‏ 
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للمدعوٌ به على الوجه المدعوٌ به» بل ققد يعوّض على تقدير إجابته بما هو أصلح بحال الداعى والعوض أيضا قد يؤتحر إلى 
الآخره. ولا ينال الداعى فى الدنيا الى هو مآله» كما ورد عن الصادق عليه السّرلام: «إِنّى دعوت اللّه أن يجعل الامامه فى ابنى 
إسماعيل فعوّضنى عنه بجعله أوّل من يخرج من القائم عليه السّلام) .)١١‏ 


0 ا 
و عنه عليه السّلام: «انْ المؤمن ليدعو الهَاء فيؤخَر الله إجابته إلى يوم الجمعه) ١؟.‏ 


لا 
و فى خبر آخر: اقلت لأبى عبد الله عليه السّلام: أ يستجاب للرجل الدعاء ثم يؤجَر؟ 


قال: نعم» إلى عشرين سنه) 279). 


واقن كبر الحرم كافون فؤله كان كن دوقن كل وري اخ فزهوة ازيعين غاباة رق 

لا ا ١‏ ا 
وعن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: «ما من مسلم دعا الله سبحانه دعوه ليس فيها قطيعه رحم و لا إثم إلا أعطاه الله أحد 
خصال ثلاثه: إمَا أن يعتجل دعوته. و إِمَا أن يدّخر له. و إِما أن يدفع عنه من السَوء مثلها» «2). 


0 
و عنه أيضا: «الدعاء مح العباده» و ما من مؤمن يدعو الله إلا استجاب له إِمّا أن يعيجل له فى الدنياء أو يؤجَل له فى الآخره. و إِما 


أن يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما دعاء ما لم يدع بمأثم) (/7ا). 


)١(‏ لم نعثر على هذا الحديث» مضافا إلى ما فيه من تأمّل و نظر. 


(؟) الكافى: /١‏ 
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إلى غير ذلكك مما هو كالصريح؛ بل صريح فى إمكان تخلف الأدعيه المأثوره للخيره و القرعه عن الاجابه و الواقع أحياناء و عدم 
استحاله تخلف مؤدّاها عن الواقع لأنّ حال الأدعيه المأثوره للخيره و القرعه و المواعيد الموعوده عليها من الاجابه هو حال سائر 
الأدعيه و المواعيد الموعوده عليها فى المفاد و السياق, فيتّحدان فى أنّه قد يستجاب و قد لا يستجابء و على تقدير الاجابه قد 


و مع كل هذه التقادير كيف يعقل الجزم و القطع باستحاله تخلفها عن الاجابه و الكشف عن تنيجز المطلق؟ و هل هو إِلَا الجمود 
على العمومات: و الاغماض عن التفض غنات أرعلن السقابيات»:و الأعماف عن المتكجاق كجمنوة الأخبازيه على هل 
«إسماعيل يشهد أن لا إله إِنَا اللّه,؟ 


و اما تلات الأحييد بمؤدّى الخيره و القرعه بمثل قوله عليه السّلام: «فإِنْ الخيره فيه» 0١١‏ و (إِنّه يخرج سهم المحق) 7١‏ فغايه ما 
فيها هو الظهور فى طريققتِه مؤدّاها إلى الواقع دون استحاله تخلفها عنه. 


لا 
وأما التمششكك بأنّ الاستخاره استشاره و استرشاد من الله تعالى» و نصح المستشير و إرشاد المسترشد واجب على الناس؛ فعلى 


الله بالأولويّه» ففيه منع الكبرى: 


أولا: بأنّه لا دليل عقلا و لا شرعا 


على وجوب نصح المستشير على الناس- فى الموضوعات- الّذى هو المقيس عليه ما لم يؤدٌ إلى مثل هلاكك نفس محترمه 


.0© تقدّم فى ص:‎ )١( 
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و نحوه. 

نعم, اذى يجب على الناس فى الموضوعات هو عدم إغراء الجاهل. 


و أمًا سكوتهم عند الاستشاره» فكعدم إصغائهم لسؤال السائل» و عدم إجابتهم لدعوه الداعى لا يحرم و لا يقح من حيث هو و 
ليس مثل ردّ السلام واجبا. 


و ثانيا: لو سلمنا وجوبه من حيث هو كرد السلام كما يجب عليهم من حيث استازامه لمثل هلاكك نفس محترمه ى نحوه؛ و لو لم 
يكن فى مقام الاستشاره. إِلَا أنّ الحكم فى المقيس ممنوع, ضروره أنّه ليس كلما يجب على الناس يجب على الله بالأولويّه. إِنَا 


ع 03 لا 0 0 9 
و أمّا ما كان وجوبه شرعيًّا كأغلب تكاليف الموالى للعبيد» من مثل «لا يَعْنَبْ بَعْض كم بَعضاءء و «لا يقتل بعضكم بعضاءء و (لا 
يتصدف بعضكم فى ماله عر الاراذق مسو اي عليكم تحفظ الأيتام»» و «جواب السلام) .)١١‏ و «إطعام الطعام»» كنصح 
المستشير على تقدير القول بهء فلا يجب :على المؤلى قطعاء فضلا عن الأولوئه؛ كمالا يخفى. 


0 
وأمّا مقايسه إرشاد المسترشد بنصب الرسل و إنزال الكتب فى وجوبه على الله بقاعده اللطف فقياس مع الفارق من جهه: أن 


اللطف الواجب فى الاصطلاح خاصٌ بما يقرّب العبد إلى الطاعه» و يبعّده عن المعصيه؛ لا مطلق ما يقرّبه إلى المنافع و المصالح. 
و يبقدده عن المضارٌ والمفاسد. و لو من الأممور الدنيويّه» بل لعل التقريب إلى المنافع و المصالح الدنيويّه خلا.ف اللطف 


المصطلح وجوبه على اللّه 


)١(‏ المراد: 


وخركة رف الم 
مجموعه مقاللات. ص: 6١5‏ 


تعالى فى أغلب موارد الناس. 


0 
مضافا إلى أن اللطف- المصطلح الخاصٌ بالمقرّب إلى الطاعه و المبّ.د عن المعصيه- أيضا ليجب على اللّه تعالى مطلقاء بل 


الواجب منه عليه مقدار خاصٌء و هو المقدار القاطع لمعاذير العباد بحيث لا يبقى للناس على الله حيّجه. كما فى إنزال الكتب و 
إرسال الرسل. 


و لهذا اكتفى فى اللطف ببعث رسول واحدء, و كتاب واحد إلى جميع أهل العالم من الجنّ و الإنسء و لو لا ذلكك لوجب عليه 
أن يبعث إلى كل عصرء بل إلى كل مصرء بل إلى كل قصرء بل إلى كل نفرء رسولا و كتابا على حده؛ لكونه أقرب إلى الطاعه 
قطعاء و أبعد عن المعصيه جدّاء و مع ذلكك لم يجب. و لم يقع أصلا و رأسا. 


وأما توهم استلزام تخلف المصلحه للاغراء بالجهل فمدفوع: بوضوح منع الملا-زمه. اسفن أذله تشريع الخيره و القرعه 
تصريح ولا تلويح بتضمين الشارع دوام إيصال مؤدّاها إلى الواقع لا محاله حتى يلزم من تخلفه الاغراء و الكذب, بل غايه ما فى 
أدله تشريعها هو الوعد بالإيصال فى الجمله على وجه الاجمال لا بالجمله على وجه يستلزم من تخلفه المحال. 


و أمًا توهم استلزام تخلفه لتفويت المصلحه الواقعيه» فمدفوع: بمنع بطلان اللازم إذا كان فى نفس التشريع و أمر الشارع؛ أو فى 
سلوك الفعل المشروع و المأمور به مصلحه تدارك الفائت من المصلحه الغائيه المقصوده للسالكك بالسلوكء كما هو وجه من 
وجوه صحه التعبد بما هو غير دائم المطابقه من سائر الطرق و الأمارات الواقعيه و رد من منع صيحه التعبد بها لتلكك الملازمه. و 
أىّ مصلحه أعظم و أفضل و أشرف 


و أنفع و أفيد من المصلحه الموجوده فى نفس 
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تشريع الخيره و فى نفس سلوكها عند الحيره من الخضوع و الخشوع و الصلاه و الدعاء و الطلب و التعظيم و التمجيد و التحميد 
بغز وعدا > و53 هنفاتة تمده أستجات الجن وافرتخه القلت: إل متائعه قدسةوو الاتكال عليه و انفويض الأمن ليهاو 
إن لم تحصل الغايه المقصوده للسالكك من المنافع الجزئيه الدنيويّه الفانيه الزائله. 


أفلم يكف بتلك المصالح الكليه المترتبه على الأمر بالخيره و العمل بها فى صمحه تشريعهاء و الحث و التأكيد عليهاء و الالتزام 
بها عند الحيره حتّى يلتزم بدوام مطابقتها و كاشفيتها عن مصالح جزئيِه دنيويه فانيه زائله لا تبلغ معشارا من تلكك المصالح 
الكليه؟ 


فتلخص مرا ذكرنا أن العمده فى تشريع الخيره و فوائدها: هو رجحانها النفسى لا التوصلىء كسائر العبادات النفسيهء بل هى 
أفضلها نظرا إلى اشتمالها على التعظيم و التمجيد و الصلاه و الدعاء و التوكل و التفويض. و أن الظاهر من تعليلاءت الأخذ 
بمؤدّاها هو وجود جهه التوصّ ليه فيها أيضاء إِلَما أن الجهه النفسيه أقوى و أغلب من الجهه التوصليه فى الخيره؛ و بالعكس فى 
القرعه. 


و من هنا قد توهّم انحصار رجحان الخيره فى الرجحان النفسىء و لكن قد عرفت اندفاعه بظهور تعليلات الأخذ بمؤدّاها بأن فيه 
الخيره و نحوه فى اشتمالها على جهه التوصّليه و الطريقته أيضا. 

0 ل 0 ل 
و أمَا توم تعميم تشريعها لغير مورد التحير فلعله ناظر إلى عموم مثل: «ما استخار الله مسلم إلا خار الله له البته) ١١‏ و عموم قوله 
عليه السّلام: و «أىّ قضيه أعدل من 


.07 تقدّم فى ص:‎ )١( 
01 مجموعه مقاللات» ص:‎ 


القرعه» 


١1؟‏ مع الاغماض عن أن موضوعها و موردها بحسب الأخبار الأخر هو خصوص مقام التحر و الاشكالء الذى لا سبيل إلى رفعه 
بغير الخيره و القرعه. 


و أمّا توم تشريعها بغير الكيفيات الخاصّه المأثوره فأيضا مبنيٌ على اقتصار النظر على العمومات و الاغماض عن مخصّ صاتها 
المتراكمه» أو على توهّم أن مسأله الخيره و القرعه من المستحبات التى لا تقيد مطلقاتها بالمقيدات. 


و يدفعه: ان الخيره المشروعه تاره تشتمل على جهه العباديه النفسيه كذات الصلاه و الدعاء المجرّد عن جهه الاستعلام بشى ء من 
العلامات التوصليه؛ و تاره تشتمل على الجهتين المذكورتين و عدم جريان تقييد المطلق» بل جريان دليل التسامح إِنْما هو فى 
القسم الأول من الخيره؛ و فى الجهه الأولى من القسم الثانى بخلاف الجهه الثانيه من القسم الثانى» فإن عمومات الخيره مخصّصه 
فيها بمثل قوله عليه ال لام: «الذى سنّه العالم عليه السّ.لام فى هذه الاستخاره بالرقاع و الصلاه؛ 27 فى جواب السائل عن 
الاستخاره بغيرهاء و بمثل قوله عليه التّم.لام: «كان أبى يعلّمنى الاستخاره كما يعلمنى السوره من القرآن» 2 و لا يجرى دليل 
التسامح فيها أيضا لعدم إثبات دليل التسامح ما عدا الثواب من الآثار الوضعيهء كالكاشفيه و الموصليه التى هى الغرض الأصلى 
للمستخير غانا: 


فتبّن أنّ الخيره إِمّا ذو جهه أو ذو جهتين» كالوضوءء فمن جهه رجحانها النفسى و إن لم يقيد مطلقاتها إِنَا أنه من جهه رجحانها 
السك دن هن الطرففة او الاتضال إلى الوافم قبن مظلفا كيالا مكدالة. 


.1 من لا يحضره الفقيه: / 97 ح 791 الوسائل: 190/18 ح‎ )١( 
ذ ح ؟.‎ 7517/4١ (؟) الاحتجاج: 7/ 01 بحار الأنوار:‎ 

(") فتح الأبواب: 18 الوسائل: 718/8 ح 4. 

مجموعه مقالات» ص: 01١1/‏ 


بل 


المنقول عن ابن طاوس فى الوسائل للق ترجيح استخاره ذات الرقاع على سائر أنواع الاستخاره بوجوه: 


منها: تقيبيد عموم سائر أنواع الاستخارات بذات الرقاع» و لكن يضعفه: أن من حيث اشتمال ذات الرقاع على الخصوصيات الزائده 
التى لم يعتبر فى غيرها من الصلاه و نحوهاء و إن كان يوهم التقييد. و كون نسبتها إليها كنسبه المطلق و المقتّد و الأقل و 
الأكثر إِنَا أنه من سائر الحيثيات الأخر. كالاستعلام بأحد العلائم المباينه بعضها مع مباينه لا يمكن الجمع بالتقييد بينها. 


مضافا إلى أن حمل المطلق على المقيّد إِنْما هو بعد إحراز اتحاد المطلق منها كما فى التكاليف الالزاميه. 
و أمَا فى الأحكام الندبيه و الوضعيه كالسببيه فلا مقتضى للحملء و منه ما نحن فيه» كما لا يخفى على المتأمل فيها. 


و أمّا وجه القول بحرمه مخالفه مؤدّى الخيره فلعله الجمود على ظهور النواهى عن مخالفته فى الحرمه النفسيه التعبديه. و لكن 
يضغفه: ظهور تعليل النهى عن المخالفه بقوله: «إن خالفت لقيت عنتا» 27 فى كون النهى نهى غيرى للإرشاد إلى التحذر عن 
مخافه العنت» و هو المشقه و الصعوبه؛ كالنهى فى قوله عليه السّلام: «تغدٌ و تعش و لا تأكل فيما بينهماء فإن ذلكك إفساد للبدن» 
«” و النهى الغيرى للإرشاد عن الشى ء لا يحرّم ذلك الشى ء إلا فى صوره فرض العلم أو الظن المعتبر بأداء ذلكك الشى ء إلى 
الوقوع فى ضرر المرشد إليه. 


.5١١ الوسائل: ه/‎ )١( 
.007 تقدّم فى ص:‎ )'( 

(*) المحاسن: 7/ 198 ح 1080. 
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و مع ذلك لا يدل على حرمه ذلكك الشى ء مطلقاء بل يدل على انسحاب حكم الضرر إلى تلك المخالفه المؤديه إليه» إن حراما 
فحرام؛ و إن مكروها فمكروه. 


ولو سلمنا 


دلاله النهى عن مخالفه الخيره على الحرمه النفسيه فلا نسلمه فى خصوص المخالفه المقترنه بنوع من الاعراض عن أمر اللّه تعالى 
و سوء الظن به» كما هو محل بعض النصوص. 


و إلى هنا تم المقال فى رفع الجدالء و لو لا ضيق المجال و تشتّت البال» لاختتمنا المنوال بما يشتمل على آداب الخيره و القرعه 
و المباهله و كيفياتهاء و شروطها المأثوره؛ و جمله من أحكامها المنظوره» على وجه يكون ذخراء و لعل اللّه يبحدث بعد ذلك 


أمراه إن شاه الله جره فى متنه 1115 
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فى بيان كيفيّه الخيره و القرعه و المباهله 
اشاره 


الكلا-م فى بيان كيفيه الخيره و القرعه و المباهله بالآ-داب و السنن المأثوره» وجمله من أحكامها المستوره» فى ضمن أبواب 


محصوره 
الباب الأول فى بيان كيفيه الاستخاره 

و نقول: مقدّمه: الاستخاره- لغه- هو: مطلق طلب الخير» و الخيره- بسكون الياء- اسم منه. 

وفى اصطلاح الشرع: هو خصوص طالب الخير بالخصوصيات المأثوره من شخص خاصٌء و مورد خاصٌء و كيفيه خاصًه. 


و هل هى فى هذا الاصطلاح الخاصٌ عباره عن خصوص طلب معرفته الخير» و استعلامه بالخصوصيات المأثوره؟ أم أعمٌ منه و 
من طلب المستخير الخير و البركه فى فعله المنظور له» و من طلب توفيقه إلى ما فيه الخير من الأفعال؟ 
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وجهان ناشئان عن اختلا.ف الأخبار المأثوره فى كيفيه الاستخاره بالإطلاق عن الاستعلامات فى طائفه. و بالتقييد بأحد 
الاستعلامات فى طائفه أخرى. 


و التحقيق: أنّه إن قيدنا إطلاقات الطائفه الأمولى بالطائفه الثانيه اختصت الاستخاره فى اصطلاح الشرع بالمعنى الأول» وهو 
استعلام الخير» و لم يكن لها بالمعنيين الآخرين كيفيه خاصّه مشروعه وراء كيفيات مطلق الدعاء و طلب الحاجه. 


و أما إن لم نقيدها بها كما هو الأصل فى مطلقات الأحكام الندبيه و الوضعيه لم تختص بالمعنى الأول؛ بل عمت المعانى الثلاثه. 
الكيفيات الخاصه. 


1 
فأما كيفيتها بأحد المعنيين الآخرينء فتفصيلها: أنه متى أراد الدخول فى أمر و أراد من الله تعالى الخير فيه أو التوفيق إلى ما فيه 


الخ فيه امعان اللذا عاك فلمره واحدف أومكاقة رات أوسيها فقا على اختلذف الزيواباك فى الأمى الشير ومع مده 
أو مائه مره و مره على اختلاف الروايات 


ف الأمر الجسيم بلفظ: «أستخير الله بر حمته). أو بزياده: «خيره فى عافيه)» أو بلفظ: دبا أبصر الناظرين» وبا أسمع السامعين» وبا 
أسرع الحاسبين؛ و يا أرحم الراحمين» و يا أحكم الحاكمين» صل على محمد و أهل بيتهه و خر لى فى كذا و كذاء» أو بلفظ: 


9 
«اللهم إنى أسألك بأنكك عالم الغيب و الشهاده إن كنت تعلم أن كذا و كذا خير لى فخيره لى و يشدره» و إن كنت تعلم أنه شرّ 


لى فى دينى و دنياى و آخرتى فاصرفه عنى إلى ما هو خير؛ و رضًنى فى ذلك بقضائك. فإنكك تعلم ولا أعلم» و تقدر و لا 
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أقدرء و تقضى و لا أقضىء إنكك علام الغيوب'. أو بأحد الأدعيه المأثوره للاستخاره فى مصباح الكفعمى و الصحيفه الستجاديه. 


و الكمال المأثور فى هذا النوع من الاستخاره أن تكون عند قبر الحسين عليه الس لام» و أكمله أن تكون عند رأسه. و أكمله أن 
تكون فى آخر سجده من صلاه الليل؛ أو من ركعتى الفجر أو فى كل ركعه من الزوال» و أكملها أن تكون بعد صلاه ركعتين 
فى غير وقت الفريضه. و أكمله أن يقرأ فيهما: قل هو الله أحد و قل يا أيها الكافرون, و أكمله أن يقرأ فيهما سوره الحشر و 
سوره الرحمنء ثم يقرأ المعؤذتين و قل هو الل أحدء و أكمل ذلكك كله أن يصوم الثلاثاء و الأربعاء و الخميسء ثم يصلى يوم 
الجمعه فى مكان نظيف ركعتين, ثم يستخير الله ناظرا إلى السماء قائلا: «اللْهمْ إنى أسألك بأنكك عالم الغيب و الشهاده الرّحمن 
و الرّحيمء إن كان هذا الأمر خيرا فيما أحاط به علمكك فيسشره 


لى و باركك لى فيه و افتح لى بهء و إن كان ذلكك لى شرًا فيما أحاط به علمكك فاصرف عنّى بما تعلم, فإِنّك تعلم و لا أعلم» و 
تقدر و لا أقدرء و تقضى و أنت علادم الغيوب-» يقولها مائه مره-» بل و أكمله أن يتصدق فى يومه على ستين مسكيناء كل 
مسكين صاعا بصاع النبى صلَّى الله عليه و آلهء فإذا كان الليل اغتسل فى ثلث الليل الباقى» و يلبس أدنى ما يلبس- من يعول- 
من الثياب إِلَما أن عليه فى تلكك الثياب إزاراء يصلى ركعتين» فإذا وضع جبهته فى الركعه الأخيره للسيجود هلل الله و عظمه و 
متواده» و ذكر ذنوبه» فأقرٌ بها يعرف منها مسمّىء ثم يرفع رأسه» فاذا وضع فى السجده الثانيه استخار الله مائه مره يقول: «اللهم 
إنى أستخيرك» ثم يدعو الله بما شاء و يسأله إياه كلما سجدء, و ليفض بركبتيه إلى الأرض برفع الإزار حتى يكشفهاء و يجعل 
الإزار من خلفه بين 
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التو ديزاقك كثال الانهكاره مهيا الأخيريد عراحن التضوين المعرة الوارقم ىو إلا قلا دين إلى مااذ كر يان ترداف ازذياد 
كل ما له مدخليه فى استجابه الدعاء؛ و بعد الشيطان عنه من شرف المكان و الزمان و الأحوال و الأقوال و الأفعال لأن المفروض 
و أمَا كيفيه الاستخاره بالمعنى الأول- و هو استعلام الخير- فعلى أقسام: 


-١‏ منها: الاستخاره بالمشاوره. 
: 5 : 
0 أ ه: أن 7 و حل سدأة ال فه أ 6 تيم ند فهء فانّه إذا بدأ 1 خره 
و صعقد الماثور ا لا يشاور فى الامر أ | حتى به أفيستخير الله ف أولا ثم يشاور في ف إذا ؛ أ بالله أجرى لها 


-١‏ و منها: الاستخاره بالسبحه أو الحصى. 


و كيفيتها المأثوره: 


أن تقرأ «الفاتحه» عشر مرات و أقله ثلاثا و دونه مره. ثم تقرأ «القدرا عشراء ثم تقول هذا الدعاء ثلاثا أو مره: اللْهمَ َك 
نيطت بالبركه أعجازه و بواديه» و حفْت بالكرامه أياهه و لياليه» فخر لى اللهم خيرا لى فيه خيرا ترد شموسه ذلولاء و تقعض )١١‏ 
أيامه سروراء اللهم إِمَا أمر فآتمرء و أما نهى فأنتهى, اللّهُّمَ إنى أستخيركك برحمتكك خيره فى عافيه) 207١‏ ثم تقبض على قطعه من 
السبحه أو كف من الحصىء و تضمر الأمر فى زوجبه العدد المقبوضء و النهى فى فرديته» أو بالعكس. 


)١(‏ يقال: قعضت العودء أى عطفته. 

(؟) بحار الأنوار: 751//4١‏ ح ١‏ واص 768 ح ؟. 
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و الكثال المأنور لتلكف الكتقين هن الامستحاره هو أن تر العدى المفروهن أمرا لا أن كشع 
"- و منها: الاستخاره بمراجعه القلت أو المصحف. 


لا 
و كيفيتها المأثوره: أن تسجد عقيب المكتوبه و تقول: «اللهم خر لى مائه مره'» ثم تتوسل بالأئمه عليهم الشّر.لام و تصلى عليهم و 
تتشفع بهمء أو تصلى ركعتين فى غير وقت الفريضه. ثم تستخير الله مائه مره أو مائه مره و مره ثتم تنظر إلى ما يقع و ما يلهم فى 
قلبكء فاعمل به» و افتح المصحفء. فانظر إلى أول ما ترى فخذ به. 


و الكمال المأثور لهذه الكيفيه: أن لا تتكلم بين أضعاف الاستخاره حتى تتم المائه» و هل المراد بأوّل ما ترى فيه من الآيات أو 
الصفحه؟ وجهان: حقيقه اللفظ تقتضى الثانى؛ و المناسب لطريقتته و الاستعلام به هو الأول. 


ع و منها: الاستخاره 


:. 
و كيفيتها المأثوره: قوله عليه السلام لمن سأله عن بعث متاعه إلى اليمن: ١ساهم‏ بين مصر و اليمن» ثم فّض أمرك إلى الله عزرو 
جلء فأى البلدين خرج اسمه فى السهم فابعث إليه متاعكث». فقلت: كيف أساهم؟ قال عليه السّ.لام: «اكتب فى رقعه: بسم الله 
الرّحمن الرّحيمء اللَّهِمَ إنه لا إله إلا أنت عالم الغيب و الشهاده. أنت العالم و أنا المتعلم» فانظر فى أى الأ.مرين خير لى حتى 
تو كل ضليكك :فيه و اعقل بهه ثم اكتب مصرا إن شاء الله ثم [لكتب] 01١‏ فى رقعه أخرى مثل ذلك ثم اكتب: اليمن إن شاء الله 
[ثمٌ اكتب فى رقعه اخرى مثل ذلكك ثم اكتب: يحبس إن شاء اللّه ولا يبعث به إلى 


)١(‏ من الفتح. 


مجموعه مقالات» ص: نفده 
:. 
بلده و منهما] ١١‏ ثم اجمع الرقاع و ارفعها إلى من يسترها عنكك, ثم ادخل يدكك فخذ رقعه و توكل على الله و اعمل بها) .)7١‏ 


6- و منها: الاستخاره بالرقاع. 

ا ا 
و كيفيتها المأثوره على وجوه أوسطها: أن تأخذ ست رقاعء فاكتب فى ثلاث منها: «بسم الله الرّحمن الرّحيمء خيره من الله العزيز 
الحكيم لفلا-ن بن فلا-نه افعل)» و فى ثلاث منها: «بسم الله الرّحمن الرّحيم» خيره من الله العزيز الحكيم لفلان بن فلانه لا تفعل)» 
ْم ضعها تحت مصلّاكك. ثم صل ركعتين» فإذا فرغت فاسجد سجده و قل فيها مائه مره: «أستخير اللّه برحمته خيره فى عافيه» ثم 


أخرج واحده واحده فإن خرج ثلاث متواليات «افعل» فافعل الأمر الذى تريده» و 


إن خرج ثلاث متواليات «لا تفعل» فلا تفعل» و إن خرجت واحده «افعل) والأخرى «لا تفعل) فأخرج مرخ الرقاع إلى خمس فانظر 
أكثرهاء و اعمل به ودع السادسه لا تحتاج إليها 7. 


و دونه فى الكمال أن تكتب رقعتين فى واحده الا و فى واحده «نعم) و اجعلهما فى بندقتين من طين» ثم صل ركعتين و 
أجدايه] معة ذيلكة قل ونا الله إتى اشاوركففق اشرق هدازو انك خير تقفاوو فاش عله ساق 


)١(‏ من الفتح. 


(1) فتح الأبواب: 721 بحار الأنوار: /4١‏ 712 و 8؟. 


(9) جامع أحاديث الشيعه: 1/ 818-731 ح معن تهذيب الأحكام و الكافى و مصباح المتهبد و فتح الأبواب و المقنعه و 
الوسائل. 


مجموعه مقاللات» ص: 676 


صلاح و حسن عاقبه)» ثم أدخل يدك فان كان فيها «نعم» فافعل» و إن كان فيها «لا) لا تفعل. 

0 لا 
و أكملهما و أفضلهما ما روى من أنّكك إذا أردت أمرا فأسبغ الوضوء و صل ركعتين؛ تقرأ فى كل ركعه «الحمد» و «قل هو الله 
أحد)؛ مائه مره» فإذا سلّمت فارفع يدكك بالدعاء و قل فى دعائكك: يا كاشف الكرب و مفرّج الهم و ذكر الدعاء إلى أن قال: «و 
أكثر الصلاه على محمد و آله) و يكون معكك ثلاءث رقاع قد اتخذتها فى قدر واحدء و اكتب فى رقعتين منها: «اللهم فاطر 
السماوات و الأرض عالم الغيب و الشهاده؛ أنت تحكم بين عبادكك فيما كانوا فيه يختلفون, اللهم إنكك تعلم و لا أعلم؛ و تقدر و 
لا أقدر. و تمضى ولا أمضىء و أنت علام الغيوب صل على محمد و آل محمد و أخرج أحب السهمين إليككء و خترهما 


لن فى دين ودنباى ز عاقه أمرى» الك على كل شئ < قد ير وهو عليك سير 


و تكتب فى ظهر إحدى الرقعتين: «افعل»؛ و فى ظهر الاسخرى: «لا تفعل»؛ و تكتب على ظهر الرقعه الثالثه: «لا حول ولا قوه إلا 
باللّه العلى العظيم» استعنت باللّهء توكلت على الله و هو حسبى و نعم الوكيل» توكلت فى جميع أمورى على الحىّ الذى لا 
يموت و اعتصمت,بذى العزه و الجبروت» و تحصّنت بذى الحول و الطول و الملكوت, و سلام على المرسلين» و الحمد لله رب 
العالمين» و صلَى الله على محمد النبى و آله الطاهرين»» ثم تتركك ظهر الرقعه أبيض و لا تكتب عليه شيئاء و تطوى الثلاث رقاع 
ما شديدا على صوره واححده؛ و تجعل فى ثلاث بنادق شمع أو طين على هيئه واحده و ادفعها إلى من تثق به و تأمره أن يذكر 
الله و يصلى على محمد و آله و يطرحها إلى كمه و يدخل يده اليمنى؛ و يجعلها فى كه 


مجموعه مقاللات» ص: 6١7‏ 


1 
و يأخذ منها واحده من غير أن يتعمدها بعينهاء فاذا أخرجها أخذتها منه و أنت تذكر الله و تسأله الخيره فيما يخرج لكك. ثم 


هاون عر واه سا ا ير 


و إن لم يحضرك من تثق به طرحتها أنت إلى كتّكك و أخذتها بيدكك, و فعلت كما و صفتها لكك, فإن كان على ظهرها «افعل) 
فافعل و امض لما أردت فإنّه يكون لكك فيه إذا فعلته الخيره إن شاء الله و إن كان فيها «لا تفعل» فاياكك أن تفعله أو تخالف 
فانك إن خالفت لقبت عنتاء و إن لم يكن لكك فيه الخيره» و 


إن خرجت الرقعه التى لم تكتب على ظهرها شيئا فتوقف إلى أن تحضر صلاه مفروضه. ثم قم فصل ركعتين كما وصفت لكك. 
ثم صل الصلاه المفروضه أو صلّهما بعد الفرض ما لم يكن الفجر أو العصر. 

0 
فأما الفجر فعليكك بالدعاء بعدها إلى أن تبسط الشمس ثم صلهماء و أمَا العصر فصلّهما قبلهاء ثم ادع الله بالخيره كما ذكرت 


لكثه ثم أعد الرقاع و اعمل بحسب ما يخرج لكثء و كلما خرجت الرقعه التى ليس فيها شى ء مكتوب على ظهرها فتوقف إلى 
صلاه مكتوبه كما أمرتككء إلى أن يخرج ما تعمل عليه إن شاء اللّه. 


2د وكيت الخبدكا رواله رغد 


1 0 1 
و كيفيتها المأثوره: أن تفوض الأمر إلى الله تعالى و تقول: «اللّهِمّ رب السماوات السبع و رب العرش العظيمء أنت الله لا إله إلا 


أنت عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم» أنت تحكم بين عبادكك فيما كانوا فيه يختلفون» فأسألكك أن تخرج أو تبيّن لنا كذا و 
كذا. ثم تقارع فتعمل بما تخرجه القرعه 


مجموعه مقاللات» ص : 6717 


بإلقاء الأقلا.م فى النهرء فمن علا سهمه كان له الحظ أو بالكتابه على السهم أو الرقاع ما هو مقصوده من الحق و الباطل» أو 
المنفعه و المضره. أو افعل و لا تفعل» ثم يشوّشها و يخرج أحدها فيعمل به؛ أو بالقبض على كف من السبحه أو الحصى أو 
النوى» بل مطلق العدد ظاهرا ثم يعمل بما أضمر كونه أمراء أو نهيا من العدد المقبوض. 


و كمال هذه الاستخاره: أن يجمع فيها بين الآنداب المأثوره للخيره من الصلاه و الدعاءء و بين الآ-داب المأثوره للقرعه من 
التفويض و الدعاء المتقدّم لأنْها ماده اجتماع لكل من مصداقى الخيره و القرعه» فلأجل ذلكك بتر بجح الجمع 


بين وظيفتيهما فيه احتياطا. 


و إلى ذلكك انتهت أقسام الخيره و القرعه و جميع كيفياتها المأثوره بناء على الاقتصار على الخصوص المعتبر فيها من الاخبار 
الصادره عن الأثمه الأطهار, الذين هم المرجع للأسرار» و على قولهم ينبغى الاقتصارء و إِلَا فلا تنتهى إلى ما ذكرء بل لها أقسام و 
أنحاء لا تعدّ و لا تحصىء و لكن لم نقف لها على أثر صحيح. و لا خبر معتبر صريح. سوى المسامحه و المقايسه أو الأخذ 
بعموم مثل: (ما خار من استخار» 2١‏ و يمثل: ما شد من المراسيل و المجاهيل و الأخبار الموقوفه الخارجه عن الكتب المعتيرهء أو 
بما هو من البدائع المستحدثه فى الاسلام من الجهّّال و العوامٌ» كالاستعلام بكتاب الحافظ و المثنوى و الفال نامه و الرمل و الجفر 
و النجوم و الأعداد و نحوها من مخترعات أهل البدع و الفساد لا-غراء العباد» كما لم نقف أيضا على أثر صحيح. و لا خبر 


صريح» فى تقييد شى ء من أقسام الاستخاره 


مجموعه مقالات» ص: 07 

ببعض الساعات دون بعضها سوى استناده إلى عمل بعض المتورعين أخذا من روايتين متعارضتين فى اختيارات محمد باقر بن 
محمد تقى المشتبه بالمجلسى من جهه اشتراكك الاسم ظاهراء و هما مع معارضه أحدهما للآدخر لم ينقلا- فى غير الكتاب 
المذكور فى شىء من الكتب المعروفه على كثرتها أصلا و رأساء و لعله مأخوذ من استنباطات بعض المنجمين كما هو ديدنهم 


من تقييد كل شىء بساعه دون ساعه. 


مضافا إلى أن التقييد بهما لو سلّم وروده لا يوجب تقييد سائر المطلقات به نظرا إلى انتفاء المقتضى لحمل المطلق على المقتد 
فى الأحكام الندبيه و الوضعيه حسب ما تقدّم من كون 


المقتضى له هو إحراز اتحاد المطلوب منهما كما فى التكليفات الالزاميه. 
مجموعه مقاللات» ص: 6019 
الباب الثانى فى جمله من أحكامها 


ا-فشهاة ان الأوامر و التواض فى العمل تمؤقى الانتعخاره ويرك ميتالفهه- هل فى مخ الأوامر بو التواهى الالزانيه الفقيدة 
للوجوب و الحرمه نظرا إلى ظهور الأممر و النهى فى الا-لزام؟ أم من غير الا-لزاميه المفيده للنّدبٍ و الكراهه؛ نظرا إلى شيوع 
استعمال الأوامر.و التواهتى الشرعية فيهها؟ أم من الارشاديات المجدّده عن الطلب كأوامر الطبيب؟ وجوه أوسطها الوسط لوقوعه 
بين ما هو إفراط أو تفريطء نظرا إلى أن كلا من فهم المشهوره و من شيوع استعمال الأمر و النهى فى الندب و الكراهه و من 
ملا-حظه تعليلاءت الأمر و النهى فى المقام إن لم يصلح صرف الأمر و النهى عن الالزام فلا أقل من ان يكون تراكم مجموعها 
صالحا لصرفهما عن الا-لزام» و كذا لتعيين الندب و الكراهه و لو بضميمه كونه أقرب المجازات» و بطلان الطفره عنه» و عدم 
منافاته الارشاد. كما لا يخفى. 


مضافا إلى أن لازم القول الأول- و هو تحريم مخالفه مؤدّى الاستخاره- إنما هو انقلاب حكم الأكل و الشرب أو السفر المباح 
بالأصل إلى الحرمه و سفر المعصيه بمجرّد تأديه الاستخاره إلى المنع عنهاء و لازم القول الثالث انسلاخ 


مجموعه مقالاات» ص: 0٠١‏ 


المطلوبيه و الرجحان النفسى عن جل الأوامر الشرعيه بل كلهاء لتضمّنها الارشاد إلى شى ء لا محاله؛ و لا نظنّ أحدا يلتزم بشى ء 
من اللازمين و كفى به بعدا للملزومين. 


فتعيّن المطلوب و هو استحباب الموافقه و كراهه المخالفه لمؤدّى الاستخاره» بل لو فرضنا حصول العلم أو الظن المعتبر من 
تجربه و نحوه بأداء مخالفه الاستخاره إلى الوقوع فى الضرٌ و لا يدل 


أيضا على حرمه المخالفه مطلقاء بل غايته الدلاله على انسحاب حكم ذلكك الضرر إلى المخالفه المؤدّيه إليه إن حراما فحرام» و 
إن مكروها فمكروه و لو سلّمنا الحرمه النفسيه فى المخالفه أيضا فلا نسلّمه إلا فى خصوص المخالفه المقترنه بنوع من الاعراض 
عن أمر الله و عدم الرضا بتقديره و سوء الظن به» كما هو محل بعض النصوص. 


؟- و منها: ان الكيفيات المأثوره المذكوره للاستخاره هل تعتبر فيها على وجه الشرطيه لثلا يجوز التعدّى عنها بوجه أم تعتبر على 
وجه الأكمليه ليجوز التعدّى؟ وجهان. بل قولان: من عموم «ما حار من استخار) )١«‏ و اتحاد التناط ف المسناتحه فن أدلد السنن» و 


من أن العموم مخصّص بظاهر الحصر من قوله عليه السَلام: 


«الذى سنّه العالم عليه السّ.لام فى هذه الاستخاره بالرقاع و الصلاه» 27 فى جواب السائل عن الاستخاره بغيرها. و بظاهر التشبيه 
من قوله عليه الّ.لام: «كان أبى يعلّمنى الاستخاره كما يعلمنى السوره» «”. و المناط المنصوص مفروض العدم و المستنبط لا 
عبره باتّحاده؛ فالتعدّى قياس و الدليل: التسامح فى أدله السنن» و هو إنما يثبت 


./ تقدّم فى ص:‎ )١( 

(؟) تقدّم فى ص: 77. 

() تقدّم فى ص: 77. 

مجموعه مقالات. ص: ١ه‏ 

الثواي على العمل 'براثة الآثار الوضغته من 'الكاشفيةو السبية والموضلثة الى هن القرفق الأصلى 'للمسحي. 


فالتحقيق هو التفصيل بين الاستخاره بمعنى طلب الخير و توفيقه؛ فتعتبر الكيفيات المأثوره منها على وجه الأكمليه لا الشرطيه 
فيجوز التعدّى عنها إلى مطلق ما بدا له من الدعاء و كيفياته» لأنه نوع منه بالفرضء و لأنْ التسامح فى أدله السنن مثبت له أيضاء 
و بين الاستخاره بمعنى استعلام الخير و استكشاف الغيب فتعتبر الكيفيات المأثوره فيها 


على وجه الشرطية ل المكملبه فلا يجوز التعدّئ عنها إلى مطلق ما يبدو له من الأتحاء و الكيفيات» لما عرفت من أنّ:غمومات 
هذا القسم من الاستخاره مخصٌّ صه. و المناط المتتحد مستنبط» و دليل التسامح قاصر عن إثبات المطلوب منه؛ فالتعدّى قياس 
يستلزم التشريع لا محاله. 

و أمّا ما قال فى الجواهر 0١١‏ «من أن الاستخاره بهذا الطريق أو غيره من السنن التى يتسامح فى أدلتهاء فلا بأس فى نيه القربه 
للمستخير بذلكك حينئذ» ولا ينافيه اشتمال الدليل على علامه الخيره إذ لا ريب فى أنّ للفاعل إيقاع فعله كيف شاءء و مباح له 
الفعل و التركء فلا حرج عليه بإناطه الفعل و التركث على هذه العلامه» لاحتمال إصابتها الواقع و لا تشريع فيه و عليه فرّع شرعيه 


جميع أقسام الاستخاره حتى الضعاف سندا. 


ففيه أن نفى الحرج و التشريع إنما هو فى إناطه الفعل و التركك على تلكك العلامه من باب احتمال الاصابه و رجائهاء أمّا إناطتها 
على تلكك العلامه من باب التديّن و الالتزام بكونها علامه و ترتيب أحكام العلامه عليها من باب اعتقاد 


.182 ١80 /١؟ جواهر الكلام:‎ )١( 
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رجحان الموافقه و مرجوحته المخالفه. فهذا افتراء و تشريع لا محاله.‎ 


و بالجمله كما أن ترجيح ابن طاوس ذات الرقاع على سائر أقسام الاستخارات المعتبره» كاقتصار ابن إدريس على خصوص ذات 
الصلاه و الدعاء دون غيرهما إفراط ناشئ عن شدّه التورّع فى الاحتياط. كذلك تعدّى بعض المتأخرين عن الأقسام و الكيفيات 
المأثوره فى الكتب المعتبره إلى مطلق ما بدا له من الأقسام و الأمدعيه» أو نقل له من الضّ فات من الضعاف أو المراسيل الغير 
المعتبره تفريط ناشيئع عن المسامحه و المقايسه. 


او 


منها: أنْ الاستخاره قابله للاستنابه و الوكاله أم لا؟ وجهان. بل قولان: من وجود المقتضى و هو العمومات و الاطلاقات القاضيه 
بالقابليه و عدم المانع من تخصيص و تقيبدء و من أن الأصل فى التوقيفيات الاقتصار على القدر المتيقن و عدم المشكوك 
شرعيته و عدم القابليه. 


و يضعّف أنّ الأصل دليل حيث لا دليل» و العموم و الاطلاق دليل لا يفارقه الأصل. 


الاستنابه» بل خصوص.ء بل لعل ما يكون التوكيل و الاستنابه فى الاستخاره أرجح و أقرب من المباشره؛ نظرا إلى أن التماس 
الدعاء من الغير» و الدعاء من الغير فى حقٌّ الغير أقرب و أسرع إلى الاجابه و التنجيز جدًا. 


0 
؟- و منها: أنه هل يجوز تكرار الخيره على أمر خاصٌ بخصوصيتها المستخار عليها ولا أم لا؟ وجهان: من عموم: «ما استخار الله 


مسلم إِلَا خار اللّه 
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له؛ ١١‏ و من انتفاء موضوع الحيره بعد التتعرف بالخيره إلا أن يفرض الاجمال فى مؤدّى الخيره الاولى كوقوع آيه مجمله فى أول 
مارأئ من المصحق» أو طرق الاجمال باشتاة المقصود هو إلا فل وبحه ولا محل للتكزان فبهات وإتها عظين مره الخلا بين 
الوجهين فيما إذا اختلف مؤدّى الخيره بالتكرار؛ فعلى الوجه الأول يقع التعارض فى مؤدّى الخيرتين و ترجع الحيره التى هى 


موضوع الخيره سواء قلنا بتساقط الأوليتين المتعارضتين كما فى تعارض الأصلينء أو قلنا بالتوقف كما فى تعارض الأمارتين. 


و على الوجه الثانى لا يقع التعارض بينهماء بل المرجع إلى الاولى» و تلغى الثانيه لعدم المحل لهاء و أمّا فى 


صوره اتفاق الاتحاد فى مؤدّى التكرار فهو مو كدا لما قبله لا محاله» على كلا الوجهين. 


.5 تقدّم فى ص:‎ )١( 
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الباب الثالث فى المباهله 
:. 
و هى فى اللغه مطلق الملا-عنه و المداعاه» يقال: «بهله الله من باب نفع أى لعنه» و «نبتهل» أى نلعن و ندعو على الظالمين» و 


ابتهل بالدعاء أى تضرع به. 
و ابتهل باللعن إلى قاتل أمير المؤمنين عليه السّلام أى اجتهد باللعنه عليه و بأهل قبيله. 


و أمّرا فى الاصطلاح الشّرعى: فهى خصوص المداعاه و الملاعنه بالخصوصيات المأثوره من شخص خاص. و زمان خاصء و 
كيفيه خاصه. 

١‏ ا 

فأما كيفيتها الخاصّه فاكملها ما عن ابن مسروق عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: 

«قلت له: إنا نكلم الناس فنحتج عليهم- إلى أن قال- فقال لى: إذا كان كذلك فادعهم إلى المباهله. قلت: كيف أصنع؟ قال: 
أصلح نفسكك- ثلاثا- و أظن أنه قال: قم و اغتسل و ابرز أنت و هو إلى الجّان »)١١‏ فشبك أصابعكك من يدك اليمنى فى 
أصابعه ثم أنصفه و ابدأ بنفسك و قل: «اللهم رب السماوات السبع و رب وشيم السبع عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم, 
إن كان أبو مسروق جحد حقا و ادّعى باطلا فأنزل عليه حسبانا من السماء أو عذابا أليماا» ثم رد الدّعوه عليه فقل: «و إن 


)١(‏ أى الصحراء. 
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كان فلان جحد حما أو اذعى باطلا فأتزل غليه حسيانا من السماء أو عذابا أليما»» ثم قال لى: فإنكك لا تلبث أن ترى ذلكك فيه» فو 
الله ما وجدت خلقا يجيبنى إليه) .)١١‏ 


0 
و دونه ما فى روايه اخرى عن أبى عبد الله عليه السّلام فى المباهله قال: «تشبكك أصابعكك فى أصابعه. ثم تقول: «اللهم إن كان 


فلان جحد حقاء و أقر بباطل» فأصبه بحسبان من السماءء» أو بعذاب من عندكك) و تلاعنه سبعين مره) (7). 
و دونهما ما روى من أنه إذا جحد الرّجل الحق, فإن أراد أن يلاعنه قال: 


«اللهم رب السماوات ورب الأرضين السبع و رب العرش العظيم إن كان فلا-ن جحد الحق, و كفر بهء فأنزل عليه حسبانا من 
السماء أو عذابا أليما) «*"). 


و أئرا زمانها الخاص:ء فهو ما روى عن أبى جعفر عليه الشّ.لام قال: ون الساعه التى يباهل فيها ما بين طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس» و06 


و أمَا خصوصيه شخص المباهل» فهو: أن يكون المباهل عالما بحمّيَه دعواه» و بمبطليه خصمه على وجه الجحود للحقء لا لاشتباه 
فيه قصورا و لا تقصيرا. فلو لم يعلم بحقيّه دعواه أو علمهاء و لكن لم يعلم مبطليه خصمه أو علمهماء و لكن لم يعلم بجحوده كما 
لو احتمل اشتباهه فى البطلان عن قصور لا تقصيرء فلا يجوز له المباهله و التلاعن حينئذ سيّما مع المسلم كما يشهد عليه مشاهده 
مورد النصوص المذكوره و مصبها و أدعيتهاء كما لا يخفى. 


و أمّا خواص المباهله» ففى ضمن قصص و حكايات: 


.١ ح‎ ١١21/ /5 الوسائل:‎ ١ الكافى: ؟/ ١ه ح‎ )١( 
." ح ؟ و‎ 1١١81/ /6 (؟) الكافى: ؟/ ١ه ح ©, الوسائل:‎ 
.8 ح‎ ١١88 /5 الكافى: ؟/ 8١ه ح ذ. الوسائل‎ )*( 

(©) الكافى: ؟/ ١ه‏ ح ؟. 
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الا : 0 
1- مئها: ري مع بي جزلا قر را عرلا ا رم 


أنْمُمكم ” ثم نهل فَنَجِعَل لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذِبِينَ ١١‏ قوله: «فيه أى فى عيسى عليه السَلام» قوله 


«نبتهل» أى نتباهل بأن نقول: «بهله الله على الكاذب منا و منكم» و البهله- بالضم و الفتح-: اللعنه» هذا هو الأصلء ثم استعمل 
في كل دعاء يجتهد فيه و إن لم يكن التعاناء نزلت الآيات فى وفد نجران العاقب و السيد و من معهماء و لما دعاهم النبى صلَّى 
الل عليه و آله إلى المباهله قالوا: حتى نرجع و ننظره فلما خلا بعضهم إلى بعض قالوا للعاقب- و كان ذا رأيهم-: يا عبد المسبح؛ 
ما ترى؟ قال: و اللّه لقد عرفتم أن محمد نبي مرسلء و لقد جاءكم بالفصل من أمر صاحبكم. و الله ما به اهل قوم نبيا قط فعاش 
كبيرهمء و لا نبت صغيرهم. فإن أبيتم إلا إلف دينكم, فدعوا الرجل» و انصرفوا إلى بلادكم. 
روات ين انقو بن كا لساب طاسوا و لبس رف اا 
يقدمهم أسقفهم أبو حارثه. 

: : 0 ١ 
فقال الاسقف: إنى لأحرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا لأزاله بهاء فلا تباهلوا فلا يبقى على وجه الاآرض نصرانى إلى يوم‎ 
القيامه.‎ 

.: 

فقالوا: يا أبا القاسمء إنا لا نباهلك, و لكن نصالحككء و صالحهم رسول الله على أن يؤدٌّوا إليه فى كل عام ألفى حله. ألف فى 
صفرء و ألف فى رجب. 


و على عاديه ثلاثين درعاء و عاديه» ثلاثين فرساء و ثلاثين رمحا. 


و قال: «و الذى نفسى بيده إن الهلاك قد تدلّى على أهل نجران؛ و لو لاعنوا 


.2١ سوره آل عمران:‎ )١( 
07/ مجموعه مقالات» ص:‎ 
.)١١ لمسخوا قرده و خنازير» و لاضطرم عليهم الوادى ناراء و لما حال الحول على النصارى كلهم حتى يهلكوا؛‎ 


لات وانتها: هافن 


رجال أبى على و غيره فى ترجمه محمد بن أحمد بن عبد اللّه بن قضاعه بن صفوان بن مهران الجممال من أنه شيخ هذه الطائفه 
ثقه فقيه فاضل- إلى أن قال-: و كانت له منزله عند السلطان» كان أصلها أنه ناظر قاضى الموصل فى الامامه بين يدى ابن 
حمدان. فانتهى القول بينهما إلى أن قال للقاضى: تباهلنى؟ فوعده إلى غد, ثم حضر فباهله» و جعل كمّه فى كفّه ثم قاما من 
المجلس. 


و كان القاضى يحضر دار الأمير ابن حمدان فى كل يوم, فتأخَر ذلكك اليوم و من غده. 


فقال الأمير: اعرفوا خبر القاضىء فعاد الرسول فقال: إنه منذ قام من موضع المباهله حمّ و انتفخ الكفٌ الذى هذه للمتاهلةةى قد 
اسودّتء ثتم مات من الغد فانتشر لأبى عبد الله الصفوانى بهذا ذكر عند الملوك, و حظى منهم, و كانت له منزله .7١‏ 


)١(‏ انظر فى آيه المباهله: بحار الأنوار: 8*/ /01؟ و ما بعدها. 

(؟) رجال النجاشى: 97" رقم ٠١8٠‏ منتهى المقال: 0/ 710 رقم .550٠‏ 
مجمورعه ةلاه ضن اعاة 

-١7‏ رساله فى تقدير الصاع والمدّ 

اشاره 
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مقدّمه التحقيق 


الصاع و المدّ و الدرهم مقادير شرعيه ابتنت عليها الكثير من مسائل الفقه الاسلامى فى شتى أبوابه العباديه و الحقوقيه و المدنيه و 
القضائيه و غيرهاء و لا جرم أن معرفه تلكك المقادير تعدّ ضروره للمجتهد و الفقيه. 


ومن هنا تصدّى سيّدنا اللارى قدس سره لتعيينها و تثبيت مقاديرها التق و الأسعةراء حسب الأوراق المتداوله فى البلدان 
الاسلاميه. 


هذه الريناله الوتهوء قن مكدات لات هذا الموضوع و هى تحتوى على ثمان مقدات كانت مدذثله اعد كب السفة اللؤرهب 
تعليقات على رسائل شيخنا الأعظم الأنصارى رحمه الله. 


وقد بادرنا بتحقيق هذه الرساله و تنقيحها بعد أن افرزناها من كتاب التعليقات و جعلناها ضمن هذه المجموعه من رسائل السيد 


و ار 


وخر فعوانا أن التحمة اللدرث العالنيي'اللجه الحلكه للدركسر 
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[متن الرساله] 
:. 
بسم الله الرحمن الرحيم قد تكرّر التقدير بالصاع و المدّ فى النصوص )١«‏ و الفتاوى لتعيين مقدار استحباب ماء الغسل و الوضوءء 
حيث قدّر بأنّهِ عليه ال.لام كان يتوضأ بمدّء و يغتسل بصاعء و لتعيين مقدار الواجب من زكاه الفطره حيث قدّر عن كلّ رأس 
بصاعء و لتعيين مقدار نصاب الغلات حيث قدّر بثلاثمائه صاعء و لتعيين ما يباح أخذه من اللقطه حيث قدّر بما دون الدرهم» دون 
الدرهم و ما فوقه» و لتعيين مقدار الديه حيث قدّر بألف دينار أو عشره آلاف درهم., و لتعيين مقدار المستحبٌ من المهر فى 
الدائم حيث قدّر بما لم يتجاوز السنّهء و هو خمسمائه درهم, إلى غير ذلكك من أبواب الفقه الكثيره المتفرّقه المحتاج فيها إلى 
:. 
فنقول و بالله المستعان: 


أمَا تحديده بحسب المكيال فقد اتفقت الفتاوى اللغويين ١؟»‏ 


)١(‏ الوسائل :١‏ 8*” ب 4١0١‏ من أبواب الوضوء. 
(؟) لسان العرب : .5١8‏ 
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وأككثثر اللضوصض 1١‏ على تقدير الصاع بأربعه أمداد» و المدّ بملء الكفين. و أمّا الخبر المقدّر للصاع نتخمستة أمنذاد فمطروح 
لخذوةه أو محمول عق ماافن الجزاهر ءافلا يعارظى الأخبان المشهورة.: 


وأمًا بحسب الميزان فالذى فى أكثر النصوص «” و الفتوى تقدير الصاع بألنن وجانه سيق فرهياه و'المد منافية كةو 


تسعين درهما و نصف درهم. و الدرهم بثمانيه و أربعين حتبه شعير متوسّطه. 


و أمّرا النص « المقدّر للمدٌّ بوزن مائتى و ثمانين درهماء و الدرهم باثنين و سبعين حبّه شعير متوسّط فكالخبر المقدّر للصاع 
بخمسه أمداد مطروح لشذوذه لا يعارض المشهورء كتقدير الدرهم فى بعض نسخ مجمع البحرين 8١‏ باثنين و أربعين حبه من 


شعير» مع تقديره المثقال الشرعى بستين حبّه» و تعبيره عنه بدرهم و خمس. 


و بالجمله: فالظاهر المدّعى عليه الإجماع اتّفاقهم على تقدير الدرهم بثمانيه و أربعين حتبه شعيرء إِلَا أنّهِ بعد اتفاقهم ظاهرا على 
تقدير الدرهم بثمانيه و أربعين حبه شعير متوسّ طه. و على أنْ عشره دراهم سبعه مثاقيل شرعيه, و على أنْ المثقال الشرعى ثلاثه 
أرباع الصيرفى» اختلفوا فى تقدير 


.5 و ب" من أبواب زكاه الفطره ح‎ ١7 الوسائل 7: 7 ب «12 من أبواب زكاه الفطره ح‎ )١( 
.51١ 7١9 :10 (؟) الجواهر‎ 

(") الوسائل *: ع" ب 27 من أبواب زكاه الفطره. 

(©) التهذيب :١‏ 178 ح 0/6 الوسائل :١‏ 778ب )40١‏ من أبواب الوضوء ح ". 

(0) لا توجد لدينا نسخه اخرى لذا لم نعثر على المطلب. 


ص: وده 


الدرهم بالمثقال على قولين لا ثالث بينهماء ففى حاشيه السلطان على الروضه )١١‏ تقديره بنصف المثقال الصيرفى» و فى سائر 
فتاواهم تقديره بنصف المثقال الصيرفى و ربع عشره. و مرجعه إلى تعبير بعضهم بنصف المثقال الشرعى و خمسه. كما يوضحه 
التأمّل. 


و أمّرا ما أورد آقا جمال على السلطان فى حاشيته على الروضه "١‏ من ازدياد المثقال الصيرفى على الدرهمين فهو و إن أوهم 
تثليث الأقوال فى تقدير الدرهم بالمتفالء إلا أن تعليلة:ازد ناد المتفال الضيرفى على الدزهمين نقولد: 


«و إلا لكان عشره دراهم سنّه مثاقيل و ثلثى مثقال شرعى لا سبعه مثاقيل شرعيه» كالصريح فى غلطيه النسخ و تبديل نقصان 
المثقال الصيرفى عن الدرهمين بازدياده. 


و الحاصل: أنّ الخلاف بينهم فى مقدار الدرهم منحصر فى قولين لا ثالث لهما أحدهما: ما عليه السلطان من تقديره بنصف 
المثقال الصيرفى. 


و الآخر: ما عليه الآخر من تقديره بنصف المثقال الصيرفى و ربع عشره. 


والذى يرجح قول السلطان هو أصل البراءه عن الزائد و الشهره. بل الاتّفاق المنقول على تقدير الدرهم بثمانيه و أربعين شعيره؛ 
بضميمه أنا كلما اعتبرنا العدد المذكور من أواسط شعير أرض الغرى و أوزنّاه بالوزن و الميزان الصيرفى لم يزد على نصف 


000 حاشيه اللمعه الدمشقيه 0 
0( حاشيه اللمعه الدمشقيه ا" 
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والذى يرجح القول الآ-خر- هو ازدياد الدرهم على نصف المثقال- هو الشهره. بل الاثفاق المنقول على كون العشره دراهم 
سبعه مثاقيل شرعيه. و كون المثقال الشرعى ثلاثه أرباع الصيرفىء إذ لو لا ازدياد الدرهم على نصف المثقال الصيرفى لكان 
العشره دراهم سنّه مثاقيل و ثلثى مثقال شرعى لا سبعه مثاقيل» كما لا يخفى على 


المتأمّل. 
و مقتضى الاحتياط هو البناء على تقدير السلطان فى مقام توه الوجوب. و على تقدير المشهور فى مقام امتثال الواجب. 


و كيف كانء فالمحصّل فى وزن الصاع أمَا على مذهب السلطانء فيبلغ بالمثاقيل خمسمائه و خمسه و ثمانين مثقالا صيرفياء لأنّ 
كل مثقال صيرفى ضعف الدرهم الشرعى عنده؛ فالصاع الذى هو عباره عن ألف و مائه و سبعين درهم يبلغ على هذا المذهب 
خمسمائه و خمسا و ثمانين مثقالا صيرفيا. 


وعالغار الا معليؤل بق العطاوفك الى أحدثه العثمانيه فى ممالكهم فى عصرنا- يبلغ حقتين و ربع أوقيه و سبعه مثاقيل و نصفء. 
لأنْ الحمّه الاصطنبوليه المذكورة مائتان و ثمانون مثقالا صيرفيا. 


و بالمنّ التبريزى المعمول فى أكثر الممالكك الإيرانيه يبلغ منًا إلا خمسه و خمسين مثقالاء لأنّ المنّ التبريزى المذكور ستمائه و 
أروق متقالاء فيز وداعلق التسسهائهبو الخمس بو الثمائية ةو سين متقالا: 


وأعالمق الفتاى ‏ اليحمول قن الدبا لكف الأدروانية ضف البق القووق السو عسمة ققالاء لآن المق القاهن المد اكور 
ضعف المنّ التبريزى. 
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وبالخاز لقم الفوحرة اف عضزنا كلات أوفنات ]لاعنييه عر يقفالا لآن الأوقيه هى ربع الحمّه النجفيه, و الحمّه النجفيه: 


عباره عن ثمانمائه مثقال صيرفى. هذا كله على مذهب السلطانء و هو كون الدرهم نصف المثقال الصيرفى. 


و أمّا على المذهب الآدخر فيبلغ الصاع بالمثاقيل ستمائه و أربعه عشر مثقال و ربع المثقال الصيرفى لازدياد الدرهم فى هذا 
المذهب على نصف المثقال الصيرفى بربع عشره.؛ فالصاع الذى هو عباره عن ألف و مائه و سبعين درهم يبلغ على هذا المذهب 
المبلغ المذكور. 


و بالعيار الإصطنبولى و العطارىٌ الذى أحدثته العثمانيه فى ممالكهم يبلغ حقت: وأريع و - لاز 


ربع المتقال» لما عرفت من أن الحقّه الإصطنبوليه المستحدثه فى عصرنا عباره عن مائتين و ثمانين مثقالا صيرفياء فيبلغ الصاع 
الذى هو عباره عن ستمائه و أربعه عشر مثقالا و ربع المثقال الصيرفى على مذهب غير السلطان المبلغ المذكور. 


و بالمن التبريزىٌ المعمول فى أكثر الممالك الإديرانيه فى عصرنا يبلغ ما إلا خمس و ثلاثين مثقالا و ثلاثه أرباع المثقالء لأنَّ 
المنّ التبريزى ستمائه و أربعون مثقالا فزيد على الستمائه و أربعه عشر مثقالا و ربع المبلغ المستثنى منه. 


و بالمنَ الشاهي المعمول فى عصرنا فى أكثر الممالكك الإيرانيه نصف المنّ إلا ما استغتيء لأنّْ المنّ الشاهى المذكور ضعف 
المنْ التبريزى. 


وهالعباز التحفق الموجود المعمول فى أعصارناافق التجف الأشرقف 
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يبلغ ثلاث أوقيات و أربعه عشر مثقالا صيرفيا و ربع المثقال كذلكء أعنى ثلاثه أرباع حقّه النجف و أربعه عشر مثقالا و ربع» لما 
تقدّم من أنْ الحقّه المعموله فى النجف الأشرف فى أعصارنا عباره عن ثمانمائه مثقالا صيرفيا على «ما اعتبرناه» فتزيد هذه الحمّه 
على الصاع المفروض ستمائه و أربعه عشر مثقالا صيرفيا و ربع المثقال كذلكك بمائتين إِلَا أربعه عشر مثقالا و ربع. 

و أمَا ما اعتبره الشيخ فى الجواهر ١١‏ من أنّ حقّه بقاقيل النجف عباره عن ستمائه مثقال صيرفى و أربعين مثقالا كذلك,. و أن 
حمّه عطاطيره عباره عن ثلاثمائه إِلَا اثنى عشر مثقالا صيرفيا فمبنى على ما اعتبر فى زمان كتابته الجواهر, و إِلَا فهجر الحمّه البقّاليه 


المنذ كووة و اتنديلها نما اعتر ناه عدت كن عصره بعد كدابعة الجؤاهر تأمن ولاه العف عل نا تقو كنا أن هبر الحفة الغطار به 


المذكوره و تبديلها بما اعتبرناه من المقدار حدث فى عصرنا 


بأمر العثمانيه. 


ثم السبب فى ضبط التقادير على الوجه المذكور أنا اعتبرناها على التحقيق لا التقريب» فلو حصل النقصان و لو قليلا فالناقص لا 
يترتّب عليه حكم التمام؛ فلا يوجب رفع الواجبء و لا توججه الوجوبء. للأصل و للإطلا.ق, و لا الأحكام تابعه لأساميهاء و 
الأحكام الشرعيه مبتنيه على التحقيق لا التقريبء و هذا معنى ما يقال: من أن الأحكام الشرعيه مبتنيه على التحقيقات العقليه دون 
المسامحات العرفيه» و هو غير مناف لما قيل: من أن الأحكام الشرعيه مبتنيه على المسامحات العرفيه دون الدقائق العقليه إذ 
المقصود من ابتنائها 


.3١١-1١١ :١86 الجواهر‎ )١( 
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على المسامحات العرفيه ليس التنزيلا-ات المجازيه. ين تنزيل الناقص منزله التامٌ مجازاء بل المقصود منه ابتنائها على‎ 


الموضوعات و المصاديق العرفيه دون التدقيقات الفلسفيه» كما فى حكم العذره و الدَّم و غيرهما من الموضوعات» حيث يدور 


حكمها مدار بقاء عينها عرفا دون بقاء اثرها كاللون و الرائحه و نحوهما. 
ثم إنّ هذا كله فى تشخيص مقدار الصاع و المدّ و الدرهم بالوزن و المقدار. 


وأمّا تشخيص مقدار الكدٌ من المياه المنصوص المشهور المفتى به بأنه ألف و مائتا رطل بالعراقى» و الرطل مائه و ثلاثون 
درهماء فيبلغ بتعد ضرب عدد الألف و المائتين رطل فى عدد المائه و الثلاثين درهم بالدراهم إلى مائه و خمسين و سيّه آللاف 
درهم فأمًا على مذهب السلطان القائل بِأنّ الدرهم نصف المثقال الصيرفى فتبلغ تلكك الدراهم بالمثاقيل إلى ثمانيه و سبعين ألف 
مثقال صيرفىء و بالحمّه النجفيه المعموله فى السبّه آلاف و الثلاثمائه مقدار سبعه و تسعين حمّه و نصفء لأنّ الحمّه النجفته 
المتداوله فى هذه الأعصار ثمانمائه مثقال صيرفى. 


و بالعيار الإصطنبولى الذى أحدثه 


العثمانيه فى ممالكهم فى عصرنا يبلغ مقدار مائتين و خمسين و ثمانيه حقّه و نصف و عشرين مثقال صيرفىء لأنّ الحمّه 
الاصطنبوليه المذكوره مائتان و ثمانون مثقال صيرفى. 


بالف العروى العم لفن الحنانكه المحروسه لان الدتناتهرو اكنان بو عضرو ةما إلا كمناء لأن الية الفريوي المد كرى سساته 


و أربعون مثقالا 
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صيرفيا. 


بالمنّ الشاهيّ المعمول أيضا فى ممالكك إيران واحد و ستون منّا إلا ربع ثمن من المنّ الشاهى؛ لأنَّ المنّ الشاهيّ المذكور 
ضعف المنّ التبريز. 


و أمَا على مذهب المجلسى "١١‏ و غيره القائلين بازدياد الدرهم على نصف المثقال الصيرفى بربع عشره فيزداد كل من المقادير و 
الموازين المذكوره بربع عشره. 


.١78 :١18 نقله صاحب الجواهر عن المجلسى‎ )١( 
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١‏ التعليقه على كتاب الصوم من مدارى الأحكام 
اشاره 
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مقدّمه التحقيق 
: : 
هذه الرساله التى بين يديكك- عزيزى القارئ- هى فى الواقع تعليقات آيه الله المجاهد السِيد عبد الحسين اللارى رحمه اللّه على 


كتاب الصيام من مداركك الأحكام للفقيه المحمّق الستّد محمد بن على الموسوى العاملى المتوقى سنه ٠٠١9‏ ه. 


و حسب ما ذكره السيّد اللارى فى مقدمتها بأنْ هذه التعليقات كانت ثمره المحاورات و المباحثات الليليه التى كان يجتمع فيها و 
كالس نقا كدو امانديت 

و لكن من المؤسف له أن هذه التعليقات ظلت ناقصه إِمَا أن طوارئ الزمان لم تدع السيد أن يكمّل ما علقه على المدارك أو 
أنها قد كانت كامله و لكن طوارق الحدثان أفقدتها و لم تبق لنا سوى هذه الوريقات القليله التى نقدّمها لطلابها. 


آنا الرساله هي يموي على 95 تنفحةه و ختلمل يدك القه واقسها فخ الحقط كباتك ماعقه بالج الناقى مخ تعلفيات 
سينا اللارى على رسائل الشيخ الأنصارى قدس سره. و لما كانت هذه الوريقات القليله فى عددهاء الكثيره فى محتواها غتنه 
بالنكت العلميه و الآراء الفقهيّه عزمنا على تهذيبها و تنقيحها و تحقيقها زياده للافاده و رعايه للامانه. 


وآخن فغوانا أن الحمن تلدرث الغالنين اللجف الكلضه للمو تمر 
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[الأول فى تعريف الصوم] 
0 
بسم الله الّحمن الرّحيم الحمد لله اذى كتب علينا الصيام كما كتبه على من قبلنا فى معدودات من الأيَام لتمتحص الأرواح به 


عن الأمراض و الأسقام؛ فتتقرّب إلى منازل أهل القدس من خلفائه الكرام و سفرائه العظام؛ عليهم أفضل الصلاه و السّلام. 
ف بعد: فهذه تعليقات رشيقه و تحقيقات أنيقه علقتها على كتاب الصيام من مداركك الأحكام؛ بعد ما استفدتها من علّامه 
مشايخنا الأعلام فى نبذه من الليالى و الأيَام؛ و نسأل اللّه تعالى الاعتصام عن الزلل 


فق امام 
قوله: «الصوم فى اللغه :)١«‏ هو الإمساكك .. إلخ). 


أقول: و أمَا ما عن بعضهم من تفسيره بخصوص الإمساكك عن الطعام فالظاهر - و لو بقاعده أن المثبت مقدّم على النافى و أصاله 
عدم النقل و الا-شتراكك- رجوعه بحسب المراد إلى القول بالإامساك المطلق, فيكون تخصيصه بالإمساك عن الطعام من باب 
تمثيل الكلى ببعض أفراده؛ لا أنّه قول آخر كما زعمه صاحبى المسالكك 2379 و المستند 09 و يوهمه ظاهر التفسير. 


.88١ :17 المصباح المنير: 087 لسان العرب‎ )١( 
.* (؟) مسالكك الأفهام ؟:‎ 

(*) مستند الشيعه :٠١‏ 189. 
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قوله: «و صار حقيقه عند الفقهاء .. إلخ). 


أقول: ظاهر تخصيص حقيقته بالفقهاء مبنئ على القول بعدم ثبوت الحقيقه الشرعيه لأصاله تأخير الحادث؛ و لكنّ المشهور 
المنصور ثبوتها فى الألفاظ الثابته شرعيّه معانيها فى الشرائع السابقه و الأمم السالفه» كالصلاه و الصوم و الح لمسيس الحاجه و 
قضاء العاده» بل بملاحظه قدم تلكك المعانى و كثره تداولها من مبدأ اللغات» بل قبلها لا يبعد بقضاء العاده ثبوت الحقيقه اللغويه 
فيها أيضا و لو بالوضع التعتينى. 


قوله: «فالكفٌ بمنزله الجنس .. إلخ). 
أقول: و إِنْما لم يقل هو الجنس لأنّْ الجنس فى اصطلاح المنطقيين: 


هو المقول على الكثره المختلفه الحقيقه» و الكفٌّ إِنّما هو مقول على الكثره المتّفقه الحقيقه. كالعقد و العلم حيث قالوا إِنّهما 
بمنزله الجنس للعقود و العلوم؛ و الاختلاف المتصوّر إِنّما هو فى متعلّقاتها و مشخخصاتها الخارجته. أ لا ترى أن حقيقه العقود هو 
الإيجاب و القبول, و الاختلاسف إِنّما هو فى متعلقه؛ و أن حقيقه جميع العلوم من النحو و الصرف و البيان و المنطق و الاصول و 
الفقه و غيرها هو الإدراكك, و الاختلاف المتصوّر إنّما هو 


فى متعلقها و مشخخصاتها الخارجته. 

و الحاصل: أن كون الكفّ و العقد و العلم بمنزله الجنس لما تحته- لا الجنس- أن كل واحد منها نوع لما تحته من الأفراد 
لاثفاقها فى الحقيقه. نعم هى بمنزله الجنس فى الشمول. 

و أمًا ما توهّم فى وجه ذلكك من أنْ الجنس إِنّما هو فى الامور الحسّيّه 
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لا المعنويّه فخطأ مخالف لإطلادق جميع المنطقيين فى تحديد الجنسء مضافا إلى تصريحهم بأنّ الجوهر جنس.ء و الحال أنه 


قوله: امع الثئه ..). 

أقول: لا إشكال و لا خلاف نضًا 2١١‏ ولا فتوى فى اعتبار التيه فى الصوم شرطا أو شطرا فى الجمله» كاعتبارها فى سائر العبادات» 
و إِنْما الكلام فى المرام فى تشخيص حقيقه التيه و متعلقهاء و مقدار اعتبارها و كمئتته» و حال اعتبارها و كيفيته» و وقت اعتبارها 
وزمانه» و بيان المنوى من المفطرات و عددها. 


أمَا الكلام فى حقيقه التيه فهل هو الداعى أم الإخطار؟ فقد تقرّر فى سائر مباحث العبادات من أن الحقّ كونه مجرّد الداعى الأعم 
من الإخطار. 


و بعباره اخرى: أن التتيه المشروطه مقارنتها للعمل أعتم من الفعليه التى هى: 


عباره عن حضور العزم على الفعل متقرّبا فى البال ملتفتا إليه» و من الحكميه التى هى: عباره عن حضور العزم المذكور فى وقت 
و عدم قصد التركك و لا التردد و لا نسيان العزم بعده» إلى أن يشتغل بالعمل بحيث يكون العزم مودعا فى خزانه الخيال و إن لم 
يكن ملتفتا إليه أصلاء و ذلكك غير النسيانء ألا ترى أنه لا يقال لكل أحد: إِنّه نسى اسمه و اسم أبيه و ولده مع أنّهِ غير ملتفت 
إليه فى أكثر الأحوال. نعم 


يكون بحيث لو التفت إلى العمل لوجد العزم عليه باقيا فى نفسه. و قد ذكرنا عدم 


)١(‏ الوسائل /: ب )273١‏ من أبواب وجوب الصوم و نيته. 
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الدليل على اشتراط مقارنه الأزيد من ذلكك. 


و أمّا الكلاسم فى متعلق التتّه فهل هو الكفّ عن المفطرات- كما هو ظاهر المصئّف- أو توطين النفس على تركها- كما هو عن 
ظاهر الدروس- ١١‏ أم هو مجرّد التركك- كما صرّح به الشارح-070؟ وجوه. الحقٌّ الأخير» لما فى الشرح من عدم الدليل على 
اعتبار ما عدا التركك و اليه من الكفّ و التوطين» بل الدليل على العدمء و هو الاتّفاق على صححه صوم الغافل و الذاهل مع عدم 
تحقّق الكفٌّ و التوطين منهما. 


و أمّا الكلا.م فى حال اعتبار التيه» و كيفيته فهل المعتبر كون التِه من قبيل العلّه المبقيه فيه- بحيث يحتاج التركك الموجود إلى 
بقاء التيه و لو بالقوّه فى كل آن من زمان الترك- أم يكفى كون التيّه من قبيل العله المحدثه؟ بحيث لا يحتاج إلى إبقاء اليه 


بعد حدوثها. 
و بعباره اخرى: اعتبار التيه فى الصوم هل هو من قبيل الواجب التععتبدى أم التوصّلى؟ وجهان, أقواهما الثانى. 
و يتفرّع عليه صيحه صوم من نوى الصوم ثم نام» أو اسكر أو اغمى عليه فى بعض نهار الصوم. بل فى كله. بل فى كل الشهرء كما 


لو فرض عدم إفاقته بعد نيه الصوم فى ليله الصيام إلا بعد انقضاء الشهر كله فإنّه يصح منه ذلكك الصوم بالاتّفاق ظاهراء و به 
يكشف عن صحّه المبنى و هو الاكتفاء فى ننه الصوم بعليتها المحدثه لا المبقيه. 


() الدووض«الفرعية: 1 122 
(؟) مداركك الأحكام عع 
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لا يقال: إِنْ 


ننه الناوى للصوم باقيه فى حال النوم كبقائها مع تطرّق الغفله و الذهول فى الخزانه. 


لأنا نقول: الوجدان و البرهان شاهدان على وجود الفارق ببقاء ته الناوى حال الغفله فى خزائه الذهن:و الخاطي ألا ترى بقاء 
أثره و هو التلبس و الاشتغال بفعل المنوى مع امتناع انفكاكك الأ-ثر عن المؤْثّره و إِنّما المنتفى حال الغفله عن التيه هو العلم و 
الالتفات إلى النيهء لا نفس التئِهء بخلاف حال النوم و الإغماء, فإنّهِ أخ الموت لم يبق فيه أصل القصد فضلا عن بقاء أثره» و مع 


ذلك بصت صومه اثفاقا. 
يصح صو 


لا يقال: لعل الاتّفاق على إلحاق النائم باليقظان فى حكم الصوم- و هو سقوط القضاء- لا فى الاسم و الموضوع, و هو صدق 
الصوم. 


لأنَا نقول: الظاهر كما صرّح به شيخنا العّامه كون الاثفاق على الإلحاق بالاسم و الصدق لا مجرّد الحكم. 
لا يقال: خلاف فى الاكتفاء بالعليه المحدثه فى الأكوان؛ و بعضهم بان على عدم الاكتفاء و احتياجها فى البقاء إلى العله المبقيه. 


لأنَا نقول: الخلا.ف فى احتياج الأ-كوان إلى العله المبقيه و عدمها خلاءف فى مسأله حكميه لا تبتنى عليه المطلوبات الشرعيه 
المبتنيه على المتفاهمات العرقيه» و من البيّن أنْ المتفاهم عرفا من قوله عليه السّ.لام: «لا عمل إلا بتئِه) 1١‏ و (إِنّما الأعمال بالتتّات» 
١‏ هو استناد العمل إلى التئِه مطلقا و لو بالعلّيه المحدثه» فيكتفى بها 


.١ 7ب «04) من أبواب مقدمه العبادات ح‎ :١ الوسائل‎ »١ الكافى 7: 8ح‎ )١( 
.٠١ الباب المتقدم ح‎ ” :١ الوسائل‎ )0( 
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شرعا و لو لم يكتف بها فى الحكمه؛ كما يكتفى فى انتفاء موضوع الدّم و غيره من موضوعات الأحكام على انتفاء الجرم 


ولو بقى اللون و الريح» مع عدم تخلّف الأثر عن المؤثّر بالدّقه الفلسففته عند الحكماء. 


م و من جمله الكيفيّات المعتبره فى التيه بعد تحمّقها: الاستدامه على التنِه إلى الآدخر على وجه لا يتخأمل أجزاء زمان الصوم 
بالإعراض عن نيته المتحمّق بإنشاء العزم على عدمه؛ فلو أخل فى أثناء الصوم بالإعراض عن ثبته للتحمّق بإنشاء العزم على عدمه 
بطل و فسد قطعاء لاستلزامه مضي جزء من الصوم بغير نيه» فيفسد لانتفاء شرطه؛ و الصوم لا يتبغقض كسائر العبادات المعتبره فيها 
استدامه التيْه إلى الآخر. 


و أمّا مجرّد قصد المفطر فغير مفطر و لا مبطل ما لم يفعله و إن فعل مقدّماته- كوضع اللقمه فى الفم و علسهاء كما عن الجواهر 
)١١‏ وعن جواب سؤال القمى قدس سره التصريح به- و ذلك لأنّ قصد الفعل المنافى للصوم- مثلا- ليس إعراضا عن نيه 
الصوم بنفسه بل هو مؤكد لتنته» و إِنّما هو نظير توكيلك الغير فى رفع موضوع الشى ء مع استمرار تنتكك على الاستمرار بلوازمه 
ما دام الموضوع باقيا كما لا يخفى. 


و من جمله ما يتعلّق بكيفتات التيه: تشخيص أنه هل يعتبر فى ننه الصوم تعيين المنوى تركه من المفطرات بالتفصيل» أم يكفى 


تعيينه إجمالا على وجه الترديد فى ضمن امور محصوره أو غير محصوره؟ وجوه بل أقوال: 


.5١5 :١8 جواهر الكلام‎ )١( 

:١ جامع الشتات‎ )١( 
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تالنهاة التفصيل مو عايسك التكلت من تيت التفصناد ا وعدمة 
و رابعها: التفصيل بين العبادات و المعاملات. 


و خامسها: التفصيل فى العبادات بين ما يستلزم الامتثال الإجمالى التكرار فلا يجوز و بين ما لا يستلزم الامتثال الإجمالى التكرار 
فلا يجوز و بين ما لا يستلزمه فيجوز. 


و الأقوى الاكتفاء بالامتثال 


الإجمالى مطلقاء كما قرّر فى الاصولء وفاقا لجماعه من الفحول. 


و من جمله ما يتعلق بكيفيته التِه: تشخيص أنّ اعتقاد مفطريه غير المفطر فى الصوم هل هو قادح فى ننه الصوم و صححته. أم لا؟ 
وجهانء أقواهما العدم, أمَا على تقدير قصوره فى اعتقاد مفطريه غير المفطّر لعدم كون الاعتقاد منهياً ولا إثما فضلا عن كونه 
مفسدا لصومه. و أمّا على تقدير كونه مقصّررا فى ذلك الاعتقاد فلاأنّه و إن كان ذلك الاعتقاد منهياً و إثما إِنَا أنّه غير مفسد 
للصوم. لتعلّقه بالأمر الخارج عنه؛ و لكن هذا فيما إذا لم يرتكب ذلك الفعل الغير المفطر المعتقد مفطريّته. 


و أمًا إذا ارتكبه معتقدا مفطريّته ففى مفطريّته من جهه منافاته لاستدامه التئِه وجه و إن كان الأوجه عدمه. و أمّا عصيانه بمخالفه 
معتقده حيث ارتكب ما يعتقد مفطريّته و إن لم يكن مفطرا فمبنى على حرمه التجرّى و عدمه. و على تقدير القول بحرمته أيضا 
لا يرئّب الحكم الوضعي و هو البطلان على تلك الحرمه. لعدم الملازمه. هذا كله فى حكم المعتقد مفطريّه غير المفطر. 


و أمًا العكس و هو اعتقاد عدم مفطريه بعض المفطرات فهو كاعتقاد 
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مفطريه غير المفطر لا يقدح فى الصوم مطلقا قاصرا كان فى اعتقاده أم مقضراء لعين ما ذكر و لكن هذا أيضا فيما إذا لم يرتكب 
ذلك المفطر المعتقد عدم مفطريته. 


و أما إذا ارتكبه فقد بطل و فسد صومه به مطلقا أمَا فى صوره كونه مقصّرا فللإجماع على عدم معذوريه الجاهل المقضرء إِلَا فى 
مسأله الجهر و الإخفات و القصر و الاتمام» و أمَا على تقدير قصوره فلأنّه و إن لم يكن آثما و معاقبا بواسطه قصوره إِلَا 


أن غايه ما يقتضيه الأمر العقلى فى حقٌّ الجاهل القاصر إِنْما هو المعذوريه ما دام جاهلا قاصراء لا الإجزاء و سقوط القضاء و 
الإعاده عنه بعد الالتفات» كما لا يخفى. 


و من جمله ما يتعلق بكيفات النيه: تشخيص كونه جزءا و شرطا فى الصوم. 
قال المصنف: «فهى بالشرط أشبه)». 


أقول: أمّرا معنى الجزء فهو الذى يلتئم منه الماهيه؛ و أمّا الشرط فهو الأمر الخارج اللازم من عدمه عدم المكتروظ وا السرةو 
الشرط و إن اتّفقا من جهه أنّ الإخلال بكل منهما مبطل المطلوب إلا أنّهما يفترقان من جهه متابعه الجزء الكل فى الحكم و عدم 
متابعه الشرط للمشروط فيه فعلى تقدير كون التيّه أو القيام جزء من الصلاه- مثلا- اعتبر فيهما كل ما يعتبر فى الصلاه من 
الاستقبال و الاستقرار و ستر العوره و غيرها من شروط الصلاه بعموم حكم الصلاهء بخلاف ما إذا كان شرطا فإنّه خارج لا يعتبر 
فيه ما يعتبر فى الصلاه إلا بدليل خارج. 
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و أمَا كون الشىء جزءا و شرطا فى الشى ء فأمر راجع إلى اعتبار معتبره داخلا أو خارجاء لا سبيل إلى الاطّلاع عليه فى الخارج 
إلا بتصريح المعتبر له» أو ثبوت أحد الخواصين فيه؛ و مع الشكك و فقد العلم كان المرجع إلى أصاله البراءه المقتضيه لإلحاقه 
بالشرط ابراء له عن حكم الجزئيه أو الاشتغال تحصيلا للأوثق و الأيقن على الخلاف فى أن المرجع فى الأجزاء و الشروط إلى 
البراءه أو الاشتغال. 


إذا عرفت هذا فاعلم أن أشبهيه التتّه إلى الشرط إمّا من جهه مطابقته. لأصاله البراءء حسب ما تقدّمء أو من جهه وجود خواصٌ 
الشرطيه فيه على ما ادّعى» التى منها دعوى كون المتبادر من معنى الصوم 


عرفا و شرعا هو الإمساك المطلق, أو المخصوص على وجه يخرج النيه عن حقيقتهاء كما ادّعاه المداركك )١١‏ و غيره» و هو 
المظنونء و ذلكك من خواصٌ الشرطيه. 


و منها: كون التيّه لو كانت جزءا من الصوم لتوقف صحته بعموم «لا-عمل إِلَا بتيه؛ 07١‏ إلى نيه اخرى,. و الحال أنّه لم يلتزم به 
أحد. فالاكتفاء فيه بتلكك النيه و عدم احتياجه إلى نيه اخرى من خواصٌ الشرطيّه. 


و منها: اعتبار اليه فى جميع أجزاء الصوم- كالطهاره للصلاه- و هو من خواصٌ الشرط أيضا. 


.١8 مداركك الأحكام ع:‎ )١( 

(0) تقدّم ذكر مصدره فى هامش )١١‏ فى ص: /221. 
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قال المصئّف: «و يكفى فى رمضان أنه يصوم متقرّبا .. إلخ). 


[أقول:] اعلم أن اشتراط ما عدا القربه من تعبين خصوصيه الأمر و السبب الباعث على العباده لكونه نذرا أو كمّاره أو رمضانا أو 
غيرها أصاله أو تحمّلاء أو تعيين وصفها من كونه أداء أو قضاءء أو تعيين وجهها من الوجوب و الندب و عدم اشتراط تعيين شى 
ء منها راجع إلى صدق الإطاعه وعدمه بحسب الشرع أو العقلء و ذلك لأنّه لا يخلو إِمَا أن يكون الشكك فى صددق الإطاعه 
بدون التعيين ناشئا عن الشكك فى اشتراط الآمر تعيين شى ء من الخصوصيات فى المأمور- به و عدم اشتراطه. 


و إما أن يكون ناشئا عن الشكك فى أخذه التعيين قيدا أو جزءا فى المأمور به. فيكون المطلوب من صوم رمضان- مثلا- هو صوم 
الشهر على وجه التقييد بقيد ارتباطيّ, لا الصوم فى الشهر على وجه الظرفيه. 


والفرق صيروره 


اعتبار التعيين على الأول من لوازم تقيبد الشارع المطلق بقيد خارج عن المطلق» و على الثانى من لوازم تقييده المطلق بقيد داخل 
فيه على وجه الارتباط. 


و إذ قد عرفت احتمال أن يكون النزاع فى كل من التقديرين» فاعلم أن الأقرب و الأمنسب بمذهب النافين لاعتبار التعيين هو 
التقدير الأوّل من تقديرى محل النزاع» كما أن الأقرب و الأنسب بمذهب المثبتين هو التقدير الثانى من تقديريه. هذا فى محل 
النزاع. 


و أمَا الأقوال فى المسأله فثالثها: التفصيل بين رمضان فيعتبر فيه التعيين و بين غيره فلا. 
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و رابعها: التفصيل بين إلحاق النذر المعتّن برمضان و بين غير المعيّن فلا يلحق. 

و خامسها: التفصيل بين اتحاد ما فى الذمّه فلا يعتبر فيه التعيين» و تعدّده فيعتبر فيه التعيين» و هو المشهور. 


و لكنّ الأصل الأصيل القاطع للقال و القيل فى جميع فروض مسأله الصوم هو الاكتفاء بالقربه و عدم اعتبار تعيين شى ء من 
الخصوصيات المذكوره- سواء كان صوم رمضانء أو نذر معتين أو غير معيّن» أو ندب صرفء و سواء اتُحد ما فى ذمّته من 
الواجب أو تعدّد- و ذلكك أمرا على القول الأعتمى فى ألفاظ العبادات فلإطلاق ألفاظها و عموم أدلّتهاء فينفى بذلك الإطلاق و 
العموم كلّ ما يحتمل الشرطيه و الجزئيه من الامور الخارجيه و الداخليه المشكوك اعتبار تعيين شى ء منها. 


وأنا علج القول اديع فلأضاله الزاءه الناقيه أرفنا لكل نافيل الشرطيةة نز الحويه ولو كانت ارقاطية علق باهو 
المشهور المنصور من أنّ المرجع فى الأجزاء و الشروط المشكوكه فى العباده إلى البراءه مطلقا لا الاشتغال» كما هو زعم بعض» 


فالقول بتعيين شى ء من خصوصيات الأمر أو وصفه أو وجهه لا يصحح 


إلا بإثبات مقدّمتين: 

إخداهماء | باك ”القول بالميححك المستلرم لإجمال المطلقات و العمومات: 

و الأخري إقات مرجميه فاده الأشسهال علد التنك :قن الأجزاء و الشروط: الارقباطيه لا البراءم 
مجموعه مقاللات» ص: ؟/ام 


ولو سلّمنا ثبوت المقدّمه الاولى فنحن بمعزل من تسليم المقدّمه الثانيه» على ما هو المقرّر فى أصولنا و به الكفايه فى نفى اعتبار 
شىء من الخصوصيات المشكوكه الزائد على القربه فى الصومء بل فى مطلق العبادات» و على ذلكك يتفرّع عدم اعتبار تعيين 
الوجه من الوجوب و الندب فى الصوم بل فى مطلق العبادات, و لا تعيين الوصف من الأنداء و القضاءء و لا تعيين خصوصيه 
الأمر و السبب الباعث على الصوم من كونه من رمضان أو كقّاره أو نذرء أو غيرهما أصاله أو تحمّلاء سواء انُحد ما فى الذمّه من 


أنواعه أو تعدّد. 


أمَا فى صوره الاتحاد فلأنّه المشهور بل الإجماع عليه مستفيض النقل للأصل و عدم الدليل على اشتراط التعيينء فإِنّه لم يثبت إِلَا 
وجوب صوم هذا الشهر أو هذا اليوم- مثلا- و قد تحقّق, و يلوّح إلى ذلكك قوله عليه التّدلام فى روايه الزهرى ١١‏ لأنّ الغرض 
نما وقع على اليوم بعينه و إن زدنا عليه باشتراط أن لا يكون الصوم صوم آخرء و هو أيضا متحمّق لاستحاله وقوع صوم آخر فيه 
ولأنٌّ اعتبار التعيين إِنَّما كان لدفع اشتراك الفعل حتى تطابق أحد الأمرين معيناء و تتحمّق الصتحه. و لا اشتراكك هنا فيكون 
الوقت كالمميّز الخارجى الموجب لانطباق الفعل على واحد معيّن» فيكون التعيين فى صوره الاتّحاد قهرى و اعتباره بعد ذلكك 
معطي الخاضا:. 


و أمّا ما عن نادر من اعتبار تعيين السبب لتوقف الامتثال على الاتيان بالفعل المأمور به من جهه أنه مأمور 


)١(‏ الكافى *: 87 ح ١‏ الفقيه ؟: 6 ح 708, التهذيب 6: 18 ح ع الوسائل 7: ١+‏ ب «04) من أبواب وجوب الصوم و نيته ح 


/ 
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الجزء الآخر. 


و أمَا فى صوره التعدّد فلأنٌ المشهور و إن اعتبر التعيين لتميّز المأمور به عن المشتركات إِلَا أن الأظهر صبحه أصل الصوم بمجرّد 
القربه المطلقه» حيث إِنّ احتسابه من المعتّن عليه باستيجار أو نذر أو كقّاره يتوقف عقلا على تعيينه بعد القربه المطلقه. نظرا إلى 
توقف صدق امتثال الأمر المعتّن على تعيينه» و أنْ احتساب الفعل و صرفه إلى واحد دون آخر ترجيح بلا مرججح» بخلاف أصل 
الصوم و ماهيه العباده. فإنّه لا يتوققف صححته على ما عدا القربه المطلقه» فلو نوى فى الصوم المتعدّد وجهه القربه المطلقه وقعت 
ندباء و لم يتعتّن لما عدا الندب المطلق من الوجوه المحتاج تعيينها إلى أمر زائد على القربه» و ذلكك لوجود المقتضى للصحه. و 
هو القربه و عدم مانعيّه التعدد و الاشتراكك من الأصل الصبحه. 


نعم» إِنّما هو مانع من احتسابه عن أحد المعيّنات على القول بأصاله عدم التداخل القهرىء نظرا إلى توقف صدق امتثال الأمر 
المعتين على التعيين حينئذ» و أنْ صرف الفعل و احتسابه إلى واحد دون آخر تريح بلا مرجح. و أن الجنس لا يقوم مقام الفصل. 


و أمّا على القول بأصاله التداخل القهرى- كام عليه النراقى فى العوائد 0١١‏ و المستند 05- فليس التعدّد و الاشتراك مانعا من 
الاحتساب» كما أَنّه ليس مانعا من الصبحه فيحتسب الصوم المنوىٌ فيه القربه المطلقه على هذا القول عن جميع ما 


(1) عوائد الايام: ؟:*- .8١١‏ 


)1١(‏ مستند الشيعه 
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قلدكن الأمور التشددديق الشاروى الكنارهاى عوهها: 

و أما ما قبل فى مانعيه التعدّد من صبحه غير المعتين: من أنْ صدق الإطاعه يتوقّف على قصد امتثال كل أمر بخصوصه. 


فيمكن دفعه: بأنْ صدق الإطاعه و الامتثال يتوقف على قصد امتثال مطلق الأمر الحاصل بقصد القربه» ولا يتوقف على قصد 
امنشال كل أمر بخصوصه. ألا ترى أنه لو أمر المولى عبده بإعطاء درهم لزيد و درهم لعمرو درهم لبكرء فأعطى العبد درهما 
بقصد الإطاعه لأحدهم و لم يعتّنه» أو عّنه بوجه مخطئ فى تعبينه عدّ ممتثلا لأمر الإعطاء لأحدهم المعيّن فى الواقع قطعاء و لا 
يكلف بإعطاء درهم آخر له قطعا. 


و يؤرّد ما ذكرنا- مضافا إلى موافقه الاستاذ- موافقه الشهيد على ما حكى عن بيانه »١«‏ من إلحاق الندب كأيّام البيض بشهر 
رمضان فى عدم افتقاره إلى التعيين» للتعيين هناكك بأصل الشرع. و ما حكى عن بعض تحقيقاته من إلحاق مطلق المندوب به 
لتعيبنه شرعا فى جميع الأيَام إلا ما استثنى» و استحسنه جماعه أيضا. 


و يتفرّع على ما اخترناه من عدم اشتراط التعيين صبحه صوم رمضان فى جميع صوره؛ أعنى صوره قصده خصوصيه رمضانء و 
صوره عدم قصده رمضانء سواء لم يقصد غيره أم قصد كفاره» أو قضاء أو نذرا معتّناء أو غير معتين» أو ندبا و سواء كان ذلكك 


منه عمداء أو جهلا أو نسيانا به موضوع رمضانء أو بحكمه. 


لا صوره العمد و العلم بحكم رمضان و عدم جواز ثنِه غيره فيه فإنّها باطله 


.378 البيان: 7177 و‎ )١( 
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من جهه النهى التشريعى المتعلق بتئته التى هى جزء أو شرط للعباده؛ إلا على فرض 


التعدّد المطلوبيئّ لحصول الإمساكك مع ننه التقرّب» فيحصل الامتثال و يلغو الزائد, مع أنْ هذه الته لا معنى لهاء فإِنْها إِنْما تقع 
على سبيل التصوّر لا التصديقء كما قاله المداركك .)١(‏ 


و من جمله ما يتعلق بكيفيات الثنه: اعتبار الجزم فى النتّه و عدم صيّحه التردّد فيهاء على ما هو ظاهر الفتاوى و نصوص "١‏ اعتبار 
التنه» فإِنْ التردّد فى التتيه مساوق لعدم التيه. 


و يتفرّع على ذلكك اعتبار ننه شعبان فى يوم الشكك من رمضان جزما بالاستصحاب. و بطلان التردّد فيه بين نيه رمضان إن كان 
من رمضان و عدم تيته إن لم يكن. 


نعم لو قصد القربه المطلقه على وجه يرجع التردّد إلى المنوى لا التتِه صح. 


هذا و لكن قال فى الشرائع و تبعه المداركك «©» و الجواهر «0): (إِنّه لو نوى الوجوب إن كان من رمضانء و الندب إن كان 
من شعبان فيه قولانء الأشبه البطلان). 


و أقول: أشبهيّه البطلا-ن إن كان من جهه التردّد فى تعيين وجه الوجوب و الندب ففيه: أنّ أصل ننه الوجه لا دليل لنا على 
اعتبارهاء فضلا عن الدليل على اعتبار تعيينه» و إن كان من جهه التردّد فى أصل التبه ففيه: منع ظاهرء لوضوح 


.17/ :2 مداركك الأحكام‎ )١( 

(؟) تقدم ذكر مصدره فى هامش )١١‏ فى ص: 291. 
(9) شرائع الاسلام :١‏ 516؟. 

(©) مداركك الأحكام ع: /8. 

(0) الجواهر 717:12 751. 
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رجوع ذلكك التردّد إلى التردّد فى المنوىٌ الغير المضرّء أ لا ترى أن نيه صلاه الاحتياط على هذا النحو من التردّد» كما هو 
المنصوص فى عله تشريعها مع صححتها بالاثفاق. 


نعم التردّد فى التئِه عباره عن نه الصوم على تقدير كونه من رمضان و عدم التيه رأسا 


فى به الصوم أصلاء و إِنّما التردّد فى نفس المنوئٌ» كفرض ثيه الصوم بالقربه المطلقه. 
و أمّا ماقيل فى تقريب التردّد فى التنْه: من تعدّد التَبيه حيث إِنْه ننه رمضان على تقدير رمضان و نه شعبان على تقدير شعبان 
ففيه: أن التعدّد المذكور إِنّما استتبع من تعدّد المنوىّ فى الحقيقه. و إِلَا فأصل التنِه لا تردّد فيه إِنَا إذا دار بين الوجود و العدم, لا 


و أمَا نيه الجزم برمضان فى يوم الشكك فهو باطل؛ بل و لو صادف رمضان فى الواقع. 


ثم ومن جمله | لكيفةِ ات المعتبره فى التنه بعد تحمّقها: الاستدامه على مقتضاهاء فلو أخل فى الأثناء ففيه وجوه. لأنّ الإخلال 
المنافى لاستدامه الته و البقاء على مقتضاها فى الاثناء ما بالعدول من نوع إلى نوع اخروو انا +الاع اف نه رسا المحيق 
بإنشاء العزم على عدمه؛ و أما بقصد المفطر و القاطع له من المفطرات المقرّره؛ و أمّا بالارتداد المتعمّب بالتوبه؛ و أما بالتردّد فى 
الإبطال و عدمه. و أما بالتردّد فى البطلان و عدمه لعروض عارض و استمر ذلكك إلى أن سثل. 
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وعلى كلّ من هذه التقادير إِما أن يكون الإخلال به فعلياء أو فيما يأتى» فإِنَ قصد الإخلال بأحد وجوهه السنّه إِمَا واقع فعلاء أو 
منوى فيما يأتى من الزمان. 


ثم الإخلال بكلّ من تلكك الوجوه الاثنى عشر إِما فى أثناء أحد الطهارات الثلاث- كالوضوء و الغسل و التيممم- فلا إشكال و لا 
ريب فى عدم قاطعيته للعباده» فلو رجع 


بعد الإخلاءل لا يحتاج إلى استثناف العمل من رأس» بل يبنى عليه و يلحق الباقى به ما دام التوالى باقياء و ذلكك لعدم جزئيه 
الأكوان فى الطهارات حتى يكون الإخلال بذلكك فى الأثناء قاطعا لهاء ألا ترى أنْ الوضوء: عباره عن الغسلتين و المسحتين» فلو 
أخل بشى ء من الوجوه المذكوره فى أثنائه بعد الغسلتين و قبل المستحين ثم رجع ألحق المسحتين و لم يستأنف الوضوء من 
رأس ما دام التوالى باقيا. 


و إمّا الإخلاللى بأحد الوجوه المذكوره فى أثناء الصلاه فالظاهر أنه كذلك غير قاطع لهاء بناء على أصاله البراءه على جزئيه 
الأكوان فيهاء و استصحاب عدم القاطعيه و إطلاق أدلّه الصلاه و عموماتها المقتضى عدم جزئيه الأكوان فيها. 


لا يقال: أن اعتبار استمرار بقاء الطهاره و الاستقبال فى جميع أكوان الصلاه دليل جزئيه الأكوان فيها. 


لأنَا نقول: خرج اعتبار استمرار الطهاره و الاستقبال فى الأكوان بالدليل» ألا ترى عدم اعتبار استمرار غيرهما فى الأكوان من سائر 
الشروط كالتستّر و الطهاره الخبثيه و نحوهما مما قد يفرض بعضها فى أثناء الصلاه و لا يقطع فإنْ من انكشفت عورته فى بعض 
أكوان الصلاه سترها فيما بعد و لم يستأنف العمل من 
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رأس»ء و كذا من تنتجس يده- مثلا- فى الأثناء و يتمكن من تطهيرها فى الصلاه طهّرها و بنى و لم يستأنف. هكذا قال شيخنا 
العلامه. 


ولكن الأظهر اختصاص عدم قاطعيه الإخلال بذلكك بحال الاضطرار لا الاختيار و العمد, و على ذلكك فعدم قاطعيه الإخلال 
بالستر و الطهاره الخبثيه فى حال الاضطرار للصلاه إِنّما هو من اختصاص شرطيتهما فى أكوان الصلاه بحال الاختيار» لا من جهه 
عدم جزئيه الأكوان فى الصلاه. 


نعم لولم 


يعتبر اشتراطهما فى أكوان الصلاه مطلقا مع اعتبار اشتراطهما فى أفعالها كشف ذلكك عن عدم جزئيه الأكوان» و أنّى له يذلكك. 


و أمَا فى الصوم فَأمَا إخلال استدامه التيه فيه بمجرّد ننه المفطر و القاطع فى أثنائه إذا لم يفطر و جدّد اليه بعده فغير قاطع لهء كما 
صرّح به فى الشرائع "١١‏ و المداركك (2) و الجواهر «23 و القميّ فى جواب مسائله. و ذلك لأنْ قصد المفطر للصوم ليس إعراضا 
عن ننه الصوم بنفسه. بل هو مؤكد لتنته و إِنّما هو نظير توكيلك الغير فى رفع موضوع الشى ء مع استمرار تنتكك على الاستمرار 
بلوازمه ما دام الموضوع باقياء كما لا يخفى. 


و أمّا الإخلالم فى أثنائه بالإ.عراض و إنشاء رفع اليد عما تلئس به من الصوم فبموجب الاتّفاق على جزئيه الأكوان فى الصوم و 
استلزام الإعراض مضي جزء من الصوم بغير نه لأنّ التيه شرط فى الصوم و انفكاكك جزئه عنها كانفكاك كله 


.518 :١ شرائع الاسلام‎ )١( 

(1) مداركك الأحكام 2: ٠ع‏ ١ع.‏ 

.5١8 -7١0 :128 الجواهر‎ ”( 
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حي لا عفدن كسائن العادات النشروط فيا الم 


و بموجب اتّفاق النصوص 0١‏ و الفتاوى على عدم اشتراط اقتران التتِه فى جميع أجزاء الصوم بالخصوص و إجزاء التيه المتأخره 
بيه الإفطار ثم جدّد العده و لعله الأقوى و الأشيةاؤ إن كان الأحوظ :و الأشهر هو انقطاعة به: 


وأثاالعذول كأنا عن ومقان» أومخ كفاره شحية أو كنازء غير محقةة أو تدز معن أو عير مضق أوننة توت »و التعدول “إل 


ما مثل 


المعدول عنه كالعدول من رمضان هذه السنه إلى رمضان السنه الماضيه؛ أو من نذر معيّن إلى نذر معن مثله و إمّا غيره كالعدول 
م رمضان إلى نذر أو بالعكس» و مقتضى الأصل و القاعده هو وان أضل العدول من الصوم مطلقا فى جميع فروضه المتقدّمه. 
إلا من المعين بأصاله أو نذر أو ضيق؛ فإنّه لا يصمح العدول من المعيّن إلى غيره؛ كما لا يصمح المعدول إليه أيضا بناء على 
اختصاص الزمان بالمعيّن المعدول عنه, و إلا صصح المعدول إليه مطلقا و إن لم يصح العدول نظرا إلى أنْ الصوم المعدول إليه 
حينئذ لا يقلّ عن صوم من أصبح بتنه الإفطار ثم جدّد التيه قبل مضى زمان النتيه. 


نعم مقتضى الشهره ما حكاه شيخنا هو عدم صبحه المعدول إليه حينئذ» كعدم صبحه العدول؛ و لكنه خلاف الأصل و القاعده فى 


خصوص الصوم و إن كان موافقا لها فى غيره من سائر العبادات. 


)١(‏ الوسائل اتيم لاا مخ أبو ايت وجوب الصوم و نيته. 
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و أمَا الارتداد المتعمّب بالتوبه المقبوله فلا يقطع الصوم استصحابا لبقائه و عدم انقطاعه. لأنْ اشتراط الإسلام فى صبحه الصوم لا 
يزيد عن اشتراط التيه فيهاء فكما أن التبه المتأخره مصيححه لما تقدّم من أجزاء زمن الصوم, و خلوٌ بعض أزمنه الصوم غير قاطع 
له كذلك الإسلام المتأخَر كاف و مصبحح لما تقدّم من أجزاء زمن الصوم؛ و ذلكك لأنّ اشتراط الإسلام فى صبحه العباده إنّما 
هو شرط عقليٌ راجع إلى اشتراط نيه القربه» و عدم تحمّقها من الكافر» فلا يزيد اعتباره على اعتبارها من حيث الكمّ و الكيف. 
فزعم الفرق تحكم و غير فارق. 


و أمًا التردّد فى البطلان و عدمه. 


أو فى استمرار النيه و عدمه فغير قاطع, إذا تعقبه تجديد الجزم بالتيه سيّما إذا كان التردّد لعروض ما يحتمل بطلان الصوم به و 
قمر لون أن سثل فإنّه غير قاطع, الاستصحاب عدم الانقطاعء و لأنّه لا يزيد على الإعراضء و خلوٌ بعض أجزاء زمن الصوم عن 
التتّه رأسا بعد تجديدها قبل مضي زمانه. هذا كله فى حكم الإخلال بأحد الوجوه المذكوره فعلا. 


و أمّا قصد الإخلال بأحد وجوهها فيما يأتى من الزمان لا فعلا فغير قاطع للصومء بل و لا لسائر العبادات للاستصحاب كما هو 
المشهور. هذا كله الكلام فى كيفيه التيه. 


و أمًا تعيين الوقت و الزمان المشروط فيه ثنِه الصوم ففيه وجوه و أقوال: 


أحدها: اشتراط تبييت اليه من الليل مطلقاء كما عن ظاهر العمانى )١١‏ 


(0) نقله عنه فى المختلف: .5١١‏ 
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والمفيد "١‏ و المفاتيح «7» اعتمادا على ظاهر النبويين المشهورين» أحدهما: رلا صيام لمن لم سن الصيام من الليل) )0 و 
الآخر: «من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له» 16٠‏ و لعل القول به لتعذّر المقارنه حيث إِنَّ الطلوع لا يعلم إِلّا بعد الوقوع, 
كما هو مجمل الخبرين المشهورين عند المشهور. 


و أمَا تقيبد الليل بالنصف الثانى من الليلء كما عن بعض العامّه «0» أو بما لم يفعل بعد التيّه فى الليل ما ينافى الصوم كالجماع: 
كما احتمله الشهيد فى البيان «©» فضعيف المأخذء لا ينبغى ذكرهما فى عداد الأقوال. 


ثانيها: اشتراط مقارنه التيِه لأوّل جزء من الصومء كما هو الأصل فى سائر ما يشترط فيه اليه من العبادات مع اكتفاء تقديمها من 
الليل مستمرًا على حكمهماء كما هو المشهور. 


ثالثها: ما نسبه الروضه 27 إلى ظاهر الأصحاب من أنّ التنه 


للفعل المستغرق للزمان المعيّن يكون بعد تحقّقه. لا قبله لتعدّر المقارنه حيث إِنَّ الطلوع لا يعلم إِلَا بعد الوقوع, قال: «و ممن 
صرّح به» الدروس ١‏ فى نيه الوقوف بعرفه» فإنّه جعلها مقارنه لما بعد الزوال» فيكون هنا كذلكك و إن كان الأحوط جعلها ليلاً) 
وظاهر نقله 


"٠17 المقنعه:‎ )١( 

00 مفاتيح الشرائع 8ل, 

(*) عوالى اللثالى 7 77 ح 0. 

(؟) سئن ابى داود 7: 7319 ح 75805, سنن الترمذى *: ٠١8‏ ح ./77١0‏ 
(0) المختى لابن قدامة “2 78ت 91, 

.31717/ ١78 البيان:‎ )2( 

(0) الروضه البهيه ؟: .٠١8‏ 

(8) الدروس الشرعيه :١‏ 819. 
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افاي 


و رابعها: ما عن ظاهر ابن الجنيد 2١١‏ من جواز تجديد التنه فى الفرض و غيره بعد الزوال مع الذكر و النسيان» و أنْ تبييت التئه فى 


و خامسها: ما عن الشيخ فى المسوط فق والمرتضى 2 وجماعه 26 من التفصيل بين صوم الواجب فيمتكٌ وفتها إلى الزوال» و 
النافله فإلى ما قبل الغروب. 


النسيان. لا مع الذكر. 


و تحقيق الحقّ من بين الأقوال هو أن يقال: أمَا مقتضى الأصل العملى فى امتداد وقث التبه و عدمه فهو و إن اختلف باختلاف 
الرأى فى أن المرجع فى الأجزاء و الشروط المشكوكه- هل هو البراءه أو الاشتغال- و لكن لما كان المختار لنا هو البراءه هناكك 
كان المختار من حيث الأصل العلمى هنا هو امتداد وقت التبه فى الصومء لأصاله عدم اشتراط تقديم التئِه و عدم تضبيق وقتهاء 


ما لم يعلموا. 


و أمًا مقتضى الأصل اللفظى فعموم «لا عمل إلا بنيه» «8» و (إِنّما الأعمال 


.7١7 نقله عنه المختلف:‎ )١( 


8 العسحوط ا 
() الانتصار: .6١ 2٠‏ 
(6) غنيه النزوع: 17/١8‏ السرائر :١‏ “00/7 مسالكك الأفهام ؟: 4. 


)6 تقدم ذكر مصادره فى هامش )١١‏ فى ص /287. 
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بالتبات» ,)١١‏ و خصوص («لا صيام لمن لم يبتت الصيام) «”» و إن كانت معارضه لسائر الصحاح و المعتبرات الدالّه على امتداد 
وقت نيه الصوم إلى العصر مطلقاء كما هو مضمون بعضهاء و فى خصوص قضاء رمضان الدال بالفحوى أو الأولويه على 
الإطلاق» كما هو مضمون بعضها الآخر إِلَا أنّ الجمع بينهما بالتفصيل بين الذكر و النسيان لا شاهد عليه و لا إشعار فى شى ء من 
تلكك الأخبار. فهو من هذه الجهه أضعف الأقوال و إن قيل أشهرها: و لكن لم يثبت و إن ثبت لا يرجح به لمعلوميه مدركه. 


و أمّا الجمع بينهما بالتفصيل بين صوم الفرض فيمتدٌ إلى الزوال» و الندب فإلى ما قبل الغروب فهو و إن كان عليه شاهد من 
بعض الأخبار- كمفهوم ما يقتِد صوم الفرض بما قبل الزوال- إِلَّا أنّ فى بعض تلكك الأخبار 1 شاهد آخر صريح دالٌ بالمنطوق 
على أنه إن نوى الصوم قبل الزوال حسب له يومه. و إن نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذى نوى فيه» فيكون شاهد منطوقى 
صحيح صريح فى الجمع بين ما دل على اعتبار الته فيما قبل الزوال بالحمل على الاستحباب و إراده الكمال؛ و بين ما دل على 
امتداده إلى ما قبل الغروب بالحمل على الإجزاء و قلّه الثواب» و هو شاهد منطوقى أصحح و أصرح و أقوى و 


أجمع بين دلاله الأخبار و العمل بها و رفع التعارض عن جميعهاء و هو مربجح دلالتى يقدّم على الترجيح السندىٌ بين الأخبار على 


000 تقدم ذكر مصادره فى هامش ١؟)‏ فى ص /497. 

(0) تقدّم ذكر مصدره فى هامش "١*0‏ فى ص: *0/7. 

(*) الوسائل  :7‏ ب 027١‏ من أبواب وجوب الصوم و نيته. 
مجموعه مقاللات» ص: 0/2 


فيكون الأرجح من بين الأ.قوال هو قول ابن الجنيد "١١‏ البانى على امتداد وقت التنه إلى ما قبل الغروب فى مطلق الصوم و 
استحباب تقدّمه فيما قبل الزوال» بل و فيما قبل الفجر و هو أوفق بالعمل بجميع أخبار الباب و رفع جميع معارضاتهاء و ذلكك 
أن نسبه أخبار الامتداد مع أخبار «لا- عمل إِلَا بتئِه» عموم و خصوص مطلقء و الخصوص من قبل أخبار الامتداد» فبخضٌ ص 
عمومات «لا عمل إِلَا بتتِه) و يتقدّم عليها. 


وأمًا نسبتها مع أخبار «لا صيام لمن لم بيت الصيام) «7 فَأمًا على تقدير كون «لا صيام» حقيقه فى نفى الكمال لا نفى الصححه 
كما هو مقتضى القول الأعتمى فى ألفاظ العبادات لا الصحيحيّء فمن الواضح عدم المعارضه و المنافاه بين نفى الكمال لمن لم 
يبئت الصيام» و بين إجزاء الصوم المتأخر ننته إلى ما قبل الغروب» كما هو واضح. 


و أمّرا على تقدير كونه حقيقه فى نفى الصححه. كما هو مقتضى القول الصحيحيّ فى ألفاظ العبادات فهو و إن تحقّق التعارض 
التباينى بينهما إلَا أنه بقاعده «إذا تعذرت الحقيقه فالمصير إلى أقرب المجازات» يتعتّن صرف الا صيام» عن نفى الصيحه إلى نفى 
الكمال؛ فيتوفق الجمع بذلك بينهماء مضافا إلى ما عرفت من الشاهد الأصي الأصرح من غيره على ذلكك 


الجمع فى نفس تلك الأخبار. 


و أمَا تقييد امتداد وقت الصيام الواجب بما قبل الزوال فى بعض الأخبار- 


.7١7 نقله عنه فى المختلف:‎ )١( 
.0/7 تقدّم ذكر مصدره فى هامش «*" فى ص:‎ )0( 
6/3/ : مجموعه مقاللات» ص‎ 


كما ذهب إليه الأكثر- فهو مع معارضته بما دلّ على امتداد وقت الزالحيم السبرس الاك ين أذ أقرب المجازات و المحامل 
المعين إليه المصير بعد تعدّر الحقيقه هو الحمل على تأكد استحباب تقديم التيه على الزوال فى الصوم الواجبء مضافا إلى 
وجود الشاهد المذكور على ذلك الحمل» و هو صحيحه ١١‏ ابن هشام و من المقرّر أن الجمع الدلالتيّ مقدّم على الترجيح 
السندىٌ على تقدير وجوده. كما لا يخفى. 


فتلخص مما ذكرنا أن أرجح الأقوال السنّه فى تعيين وقت التيّه هو القول بامتداد وقتها إلى ما قبل الغروب مع استحباب التقديم و 
تأكدده فى الواجب» سما فيما قبل الزوال و أرجحيه ذلكك القول إِنّما هو بحسب الأصل العملى و ما تقتضيه قواعد الجمع بين 
المتعارضين بتقديم الجمع الدلالتئ على السندىٌء و إعمال الشواهد الداخليه المشتمل عليها تلكك الأخبار. 


هذا كله فى بيان حقيقه النيه» و متعلقها و مقدار اعتبارهاء و كيفيتها و وقت اعتبارهاء بقى الكلام فى المنوىٌ من المفطرات و 


عددها. 
[الثانى ما يمسك عنه الصائم] 
قال: «يجب الإمساك عن كل مأكول معتادا كان- كالخبز و الفواكه- أو غير معتاد كالحصى .. إلخ». 


أقول: التعميم إشاره إلى خلاف المرتضى )2١‏ و ابن الجنيد «”») من تخصيصهما بالمعتاد بدعوى الانصراف إليه. 


000 التهذيب ع: ح 558 و كام الوسائل /: * ب 073١‏ من أبواب وجوب الصوم و اثته. و الحديث منقول عن هشام بن سالم 
و ليس ابن هشام. 


(؟) الناصريات ضمن الجوامع الفقهيه: 5©7. 


() نقله عنه فى 


المختلف: .3١5‏ 
مجموعه مقاللات» ص: له 


و التحقيق فى المسأله أن يقال: إِنْ الموضوع المستنبط الصادر عن الشارع فى المسأله لفظان» أحدهما: الطعام و الشراب فى 
صحيحه محمد بن مسلم رلا بِضِرٌ الصائم ما صخ إذا اجتنب أربع خصال: الطعام» و الشراب» و النساعع» و الاارتماس فى الماء» لق 
و الآخر «الأكلء و الشرب» كما فى روايه اخرى .)7١‏ 


أمَا المعتاد من الطعام و الشراب و هو المأكول و المشربء فكالخبز و الفواكه و مياه الأنهار, و أمّا غير المعتاد منهما فكالجصٌء و 
كاء الا ران 


و أمَا المعتاد من الأكل و الشرب فكل ما يزداد و ينحدر من الفم مأكول أو مشروب. معتادين كانا أو غيره. 
و أمَا غير المعتاد منهماء فكالأكل من القفاء و الشرب من الأنف. 


و بين الموضوعين على تقدير انصرافهما إلى المعتاد عموم من وجه لتصادقهما على المعتاد من الطعام و الشراب المأكول و 
المشروب من الفمء و تفارق الطعام و الشراب فى المعتاد المأكول و المشروب من الأنفء و تفارق الأكل و الشرب فى الأدويه و 


و إذقد عرفت ذلك. 


فأمّا غير المعتاد من الطعام و الشراب كالأدويه و المعاجين فهو و إن خرج عن منصرف الطعام و الشراب إِلَا أنّه لم يخرج عن 
إطلاق الأكل و الشرب المعتادين إذا كان أكله أو شربه من الفم؛ كما أن غير المعتاد من الأكل و الشرب من 


)١(‏ الفقيه ؟: لات ح 2308 التهذيب *: 188 ح هلان و ص 7٠١1‏ ح 088 وا ص 18" ح 911, الاستبصار 7: 8١‏ ح 758 وراص 
3218 الوسائل !: 14 ب 0١١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الامساكك ح .١‏ 


00 


الوسائل 7: 19 الباب المتقدم ح ". 
مجموعه مقاللات. ص: 6/9 
الأنف و إن خرج عن منصرف الأكل و الشرب إِلَا أنه لم يخرج عن إطلاق الطعام و الشراب إذا كان ممما اعتيد أكله و شربه. 


و أمّا الغير المعتاد مأكوليته و مشروبيته و أكله و شربه معا كالأدويه و المعاجين المأكوله أو المشروبه فى طرف الأنف لا الفم, 
فهو و إن خرج عن منصرف كل من الموضوعين المستنبطين فى المسأله» أعنى موضوعى الطعام و الشراب و موضوعى الأكل و 
الشرب إِلَا أنّه مع ذلك داخل فى المراد منهما بقرائن عديده. 


منهاة القهره الفتواشه بياغ على جبزانها الذلاله. 


و منها: الوقوف على سر الأدلّه و عموم العلّه على التفصيل الآتى فى إلحاق غير الأكل و الشرب من اللطع و المصّ و البلع بالأكل 
والشرب. 


و منها: أن دخول بعض تلكك الأفراد النادره كالامتلاء من المعاجين المأكوله و المشروبه من طرف الأنف فى المراد من الأكل و 
الشرب المنهيّ عنه فى الصوم قرينه دخول سائر الأفراد النادره فيهماء و ذلك لأنّ إلحاق بعض الأفراد النادره- كماء النفط و 
الكبريت- بالفرد الشائع دليل كون انصرافه بدويا أو دليل إراده سائر الأفراد النادره منه» نظرا إلى أنّه بعد عدم إراده الفرد الشائع 
يكون إراده جميع الأفراد أقرب إلى الطبع و الفهم من إراده الفرد الشائع و بعض الأفراد النادره دون بعض الآخرء و وجه الأقريئه 
عدم الجامع الملفق للفرد الشائع» و بعض الأفراد النادره سوى الطبيعه الساريه فى الجمع» أو ندور ذلك الجامع» أو عدم القرينه 
المعتنه له بعد قيام القرينه الصارفه عن الفرد الشائع؛ فيسرى الحكم إلى الجميع. 


مجموعه مقاللات» ص: 61٠١‏ 


ولا يخفى أنْ هذه دقيقه شريفه من إفادات شيخنا 


العلامنة التى لم يسبقه أحد فى الجواب به عن بطلان الانصراف فيما نعلم» و الجواب به أولى و أقطع من جواب المداركك )١١‏ و 
غيره «1) بمنع الانصراف إلى المعتاد, فإِنّه جواب إقناعى» و كذا من جواب المستند 03 فى غيره بأنْ الانصراف من خواصض 
المطلقات و أما العمومات فلا يتطرّقها الانصرافء إذ لا عموم لنا فى المسأله. 


نعم» بقى فى المسأله بعض الفروع الغير الداخله فى موضوعى الأكل و الشرب. و لا فى الطعام و الشراب قطعاء كادخال شىء 
فى الجوف من غير الطعام و الشراب باللطع أو المصّ أو البلع؛ فإنّها غير داخله فى شى ء من الموضوعين المذكورين البتهء إل أنه 
مع ذلكك لا إشكال فى إلحاقها بالأكل و الشربء لكن لا لمجرّد الإجماع الذى ادّعاه شيخنا العلامه حين اعترضت بها عليه» بل 
لعطفه عليه السّ.لام على الأكل و الشرب و الجماع و الارتماس قوله عليه السّ.لام: «و ما يتتصل بهاء و ما يجرى مجراها» فى بعض 
روايات الوسائل» و لعموم «© العلّه المنصوصه فى نهى الصائمه عن الاستنقاع فى الماء بأنّها تحمل الماء بقبلها. 


و تؤرّده الحكمه المستنبطه فى نهى الصائم عن الارتماس فى الماء بما فى المداركك 080 من أنه لا ينفكك عن إيصال الماء إلى 
جوفه فى الأغلب. 


)١(‏ مداركك الأحكام عع 
(؟) ذخيره المعاد: 692. 
0 مسد الللمه ا ما ع0 


(©) الكافى ع: ٠١8‏ ح ده الفقيه ؟: الاح 2007 التهذيب ع: 18# ح 02/84 الوسائل 1: “7 ب 00 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم 
ووقت الامساكك. 


(0) مداركك الاحكام :60 
مجموعه مقالاات» ص: 094١‏ 
و من الاحتقان بالمائع بما عن مختلف العلامه 0١١‏ من أنه يوصل المفطر إلى جوفه. 


و لتعليل 


النهى عن اكتحال الصائم ف عضن الأخبار بقوله عليه السّلام: «إِنَى أتخوّف أن يدخل رأسه) »١‏ و تعليل جوازه فى بعض 
الأخبار الاخر بقوله: «إذا لم يكن فيه مسكك و لا طعم فى الحلق» 0. 


ونهى المتمضمض عن بلع ريقه حتى يبزق ثلاث مرات» و روى مرّه. 


إلى غير ذلكك مما فى النصوص 5 و الفتاوى من التصريحات و التعليلات و التلويحات الدالّه على تحريم جميع أقسام الأكل و 
الشرب و أنحائه و كيفّاته و كمياته على الصائم» من غير فرق بين المعتاد و غيره؛ و لا بين المصّ و اللطع و البلع و غيرهاء و لا 
بين إدخال شىء فى الجوف من المنفذ المعتاد له و غيره على وجه يستفاد منه كون المناط عدم إيصال شى ء فى الجوف من 
أىّ منفذ من المنافذء إِلَّا ما استثنى كالاحتقان بالجامد. 


.37١ المختلف:‎ )١( 


() التهذيب *#: ١09‏ ح 84/ء الاستبصار ؟: 49 ح 187, الوسائل !: "اه ب «38» من أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت 
الامساكك ح 4. 


() الكافى ©: ١11١ح‏ ” التهذيب 6: 109 ح 7/7١‏ الاستبصار 5: 4١‏ ح 587 الوسائل 7: 87 الباب المتقدّم ح . 


(©) الوسائل : 16 ب )١١‏ من ابواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الامساكث. 


لارى» سيد عبد الحسين» مجموعه مقالات» در يك جلد.» مؤٌ سسه المعاردف الإسلاميه. قم - ايران» اول ١51١8‏ ه ق 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


